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EDİTÖRÜN MUKADDİMESİ

İnsanları kendi hevalan ve akıllarıyla baş başa bırakmayan, onları bilgisizliğin ka­
ranlığından ve muhtelif görüş sahiplerinin tartışmalarından kurtaran, çetin dalgalar 
arasından sahil-i selamete, ucu görünmeyen karanlık mağaralardan aydınlık ve gü­
vene ulaştıran Allah’a hamd olsun. O Allah ki, el-Alîm, el-Habîr ve el-Hakîm olarak 
kullarına; yollarını aydınlatan, ihtiyaçlarını karşılayan, cehaletlerini gideren temiz 
ve pürüzsüz, açık ve anlaşılır, şüphe ve itham edilmesi mümkün olmayan bir bilgi 
kaynağı ile ellerinden tuttu. Onların körlüklerini, aşırılıklarını ve çaresizliklerini gi­
derdi. Onları fıtratlarına uyumlu bir caddeye, akıllarına fayda sağlayan bir sofraya ve 
kalplerini temizleyen bir mabede çağırdı. İnsanlar onun vahyi sayesinde ihtiyaç 
duydukları her şeyi karşıladı. O göklerin, yerlerin, zihin ve kalplerin aydınlatıcısı, 
nurun ve faydalı ışığın kaynağı olan en-Nûr’dur. Dünya ceziresinde de, Cennet ara­
zilerinde de Hamd yalnız Ona mahsustur. Övülen, övülmeye layık olan Allah’tır. 
Ondan başka hiçbir ilâh, mâbûd ve hâkim yoktur.

Onları tek bir bayrak altında toplayan, gerekli olan faydalı bütün mertebeleri öğ­
reten, zihinlerine takılan sorularını gideren, onlara hidayet yolunda nasıl yürünece­
ğini gösteren Peygamberlere salât ve selâm olsun. Onlar geldiğinde atalara, filozofla­
ra, kelamcılara, siyasilere ve ifade gücü kuvvetli olan şairlere ihtiyaç kalmadı. Onlar 
sözün en güzelini en açık ve anlaşılır bir şekilde beyan ettiler. Arkalarında hileli, ka­
palı, gizli ve esrarengiz hiç birşey bırakmadılar. Ümmîlere gönderilen Peygamberler 
olarak en sade dille geldiler; seçkinlerin en ziyade istifade ettiği bir ilim ile ayrıldılar. 
Bunun için onları cinler ya da insanlar duyduklarında etkilendi; Krallar gördükle­
rinde korktu, mustazaflar şahid olduklarında aziz duyguları tattılar. En zor, en ağır, 
en çetrefilli zamanlar da yaşadıkları halde en kuvvetli, en cesur, en akıllı kimseler 
olarak hareket ettiler. Yaşadıkları zorluklar akıllarına galebe çalmadığı gibi, insanla-
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. Un sarsmadı ve hakkı ikâme yolundan da alıkoymadı, 
rın çoğunlukta olması da on dunda Onlara, onların Havarileri, As-
Selam, hem fena yurdunda hemde beka yu 
hâbı, Ailesi ve Salih mütebbîlerinin üzerine olsu .

A „ , rahmet etsinşunu bil ki, Akâid ilminin eşiğine geldin.
Bundan sonra -A^ s basamakların birincisidir. Burada adımlarını sağlam- 

Bu mertebe merte elen bir ne yorgunluk çeker. Bu mer-

Xs^Zmeth wr anahtar bahşeder. Bu anahtar ile hem kalpler hem akıllar 

hemde Cennetin kapıları açılır. Bunun için üzerinde bulunduğun ışın kıymeti çok 
değerlidir. Bu ilmi, ilimlerin ayağı en önde olanı, insanların üzerine ilk sorumlu ol- 
dukları ilimdir. Bunu başaran kimse diğer yerlerde de başarır. Bu hayatın ilk s a- 
smda, kabrin ilk sorusunda ve mahşer de ilk buluşmada sana sorulacak, senden iste­
necek bir şeydir. Eğer elinde bunun anahtarı varsa kapalı olsa bile kapılar sana 

açılacak, gösteren ve şefaatçin olmasa bile ihtiyacını göreceksin.

AKAİD İLMİNİN KAYNAĞI

Akâid, akide ve î’tikâd tekbir mastardan doğan ve aynı anlamlara sahip olan fark­
lı kelimelerdir. Akide lügat olarak “bağ ve düğüm” anlamına gelmektedir.1 “Dilim­
den düğümü çöz” (Taha, 27) bu ayette “ukdeten” kelimesi düğüm anlamında kullanıl­
mıştır. Yine “Düğümlere üfleyen kimselerin şerrinden..” (idak, 4) ayetinde “ukud” 
kelimesi düğüm ve bağ anlamında kullanılmıştır, insan bununla kalbini bir şeye bağ­
lar, zihnini bir esas üzerinde düğümler. Bu kelime aynı zamanda sözleşme ve akit 
anlamında da kullanılır. Istılâhi olarak Akide: “Allah’ın Peygamberlerine haber ver­
miş olduğu inançlar manzumesine, dinin esas ve temel kaidelerine bağlanmak, tas­
dik etmek” anlamına gelir. Burada kul gönlünü, zihnini, kalbini ve anlayışını bir te­
mel üzerine bina eder. Buna göre düşünür, buna uyumlu yaşar ve bunun üzerinde 
olayları değerlendirir. Bu bakımdan akit, yani bir sözleşme olan akide kul ile Allah 
arasındaki bir bağın ve sözleşmenin ifadesidir. Rabbimiz (azze ve cdle) şöyle buyurdu: 
“Hani Rabbin Âdemoğullarının sırtlarından zürriyetlerini almış ve onları ken 
“ f^ “' “Ben SİZİn RabbİnİZ ^ mİDm?” de* Demişlerdi

t 11 7 ^ RabbİmİZSİn!) ^‘ »'dük.” ^.m) Bu ayette Allahta™ 
Bu tak d “^ T*”'İSpat «"“'«ine yönelik bir misak/söz alnaçtır.
Bu bakımdan akide evrensel ve insanlık vasi kadar , *

Kagıbel-Istehanı, Müfredat, II, ">4; Yann yayınları, İstanbul 5. Bask. 2019.
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eşyanın isimlerini, işlevlerini ve özelliklerini ancak Allah (azzc ve telle) öğrettiğinde öğ- 
renebilmiştir. Onun peşinden gelen bütün Peygamberler de aynı içerikte olan vahiy 
bilgisiyle eşyayı, evreni ve insanı doğru okuma yöntemini getirmişlerdir. Aslında 
“hâdiseleri/olayları okuma/yorumlama” olarak değerlendirdiğimiz bu olgu, Kur ân 
içinde “Te’vili'l-Ehâdis” şeklinde formüle edilmiştir.2 Bu haliyle doğru bilgi, doğru 
yorum ve doğru sonuç; kaynağın semavi yani vahiy merkezli olmasma bağlıdır. Şa­
yet yeryüzü sakinlerinin ortaya koymuş oldukları tecrübeler ve felsefeler inanç kai­
delerini; daha başka bir ifade ile eşyayı, evreni ve insanı okuma yöntemini belirleye­
cek olursa burada birbirinden farklı ve kendi içinde mütenakız sonuçlar 
doğuracaktır. Vahiy bilgisinden uzaklaşıp köhne ve kararmış düşüncelerin yol gös­
tericiliği Kur anî ifade ile “Edğasü ahlâm” yani "karmakarışık düşler, olaylar olarak 
ortaya çıkmaktadır? Bu bakımdan akîde'nin temel kaynağı semâdan indirilen katı­
şıksız bilgi olan vahiydir. İnsan ancak bu bilgi ile kendini, çevresini ve evrenin niha­
yetini kuşatabilir. Bu bilgi ile tutarlı, verimli ve faydah bilgilere ulaşabilir. Bu bilgi 
onu kulluğun doruklarına, semanın makamlarına ve ruhların kemâlatına ulaştırabi­
lir.

Peygamberlere bildirilen bu kurtarıcı bilgi, onlarm dışında kalan kimselerden 
elde edilemez. Bunun için Akâid’in temel bilgi kaynağı vahiy/sünnet’tir. Felsefe ile 
görüşleri körelmiş kimselerin bahsettiği gibi akıl ne mücerret bir bilgi kaynağı, ne 
hidayet meşalesi ne de bidâi bir hânidir. O, haber karşısında teslimiyet gösteren, hak 
ile batılı kıyas edildiğinde -selim vasfını kaybetmediği sürecetemyiz eden bir araç­
tır. Ehl-i Sünnet bu hususta ittifak etmiştir. Bu ittifak sayesinde Haberlere teslimiyet 
göstermiş; semî delil ile yollarını doğrultmuşlardır. Akılları bu bilgi ile beslendiği 
zaman da batılı gören, onu haktan tefrik eden bir fazilete ulaşmıştır. Sapan kimseler 
ise ona tümüyle bağlandığı, onu bayraklaştırdığı ve din ortaya koyma hakkını ver­
dikleri için sapmıştır. Onlarm içinde Cehmî, Mu’tezilî, Mürcî, Hârici ve Rafızî gibi 
kimseler vardır. Her birinin Sünnet’ten uzaklığı nereye ulaşmışsa; bidat, dalalet ve 
karanlıklarda da oraya ulaştığım görürsün. Nübüvvet güneşinin çekildiği beldelerde 
aydınlık bir gündüz bulamazsın. Ancak onlarm içinde bulunduğu bu gece, sükûnet 
ve mehtaplı bir gece değil; korkutucu, tehlikeli ve belirsiz bir gecedir.

Tahâvî ve onun emsalinde olan Salih eslâfımız bu güneşe perde çekmediler. Bu­
nun içinde eselerinin ilim, hidayet, kulluk, istikamet ve doğruluk ışığında buluştu­
ğunu görürsün. Onlar farklı dilleri konuşmasına rağmen aynı sözü söyleyen kimse­
ler gibidir. Her birinin risale, eser ve emâlisinde bu durumu görürsün. Sünnet

i- Yusuf, 6

3- Yusuf, 44
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onların mi’yârı, sancak ve mihengidir. Ona yöneltilen her süngüyü deha ve ifade 
kılıçlarıyla uzaklaştırmışlardır. Sanki satırlar arasında süvarilerine ve atlarına ait top­
raklar -düşmanlarını rahatsız etmek içintozuyup durur.

Metin ve Şerh Hakkında
Üzerinde durduğumuz bu risale geçmişin köklerini taşıyan, üç bereketli neslin 

inancını yansıtan mühim bir risaledir. Akaid sahasında gözlerin kendisine çevrildiği 
önemli bir metin olarak İslam ilim tarihinde kendisinin hak ettiği yeri almıştır. Bir­
çok kimse onu incelemiş, şerh yazıp onun raflarda tozlanmasına müsaade etmemiş­
tir. O şerhlerden biri de Şeyh Hamûd b. Uklâ eş-Şuaybî’ye ait olan bu şerhtir. Bu 
mühim eseri şerh etmek isteyen herkes aklını, birikim ve dehasını ortaya koymak 
zorundadır. “Telif etmek isteyen biri aklım bir tabak içinde insanlara sunan gibidir” 
diyen kimsenin bahsettiği gibi Şeyh Hamûd da birikim ve aklını esere düşmüş oldu­
ğu bu şerh ile göstermiştir. Allah (azze ve celle) bu eserin aslını, sonra onu şerh eden şâ- 
rih ve onu okuyan tâliplerine rahmet etsin ve onları bundan faydalandırsın.

Kitabın tashihi ile uğraşırken onun üzerinde -Allah’ın tevfikî ileyaptığım iyilik­
lerden bazıları oldu. Onun metinlerine [] parantez içinde başlıklandırmalarda bu­
lundum. Eğer başlıkları takip eden metin aynı konu üzerinde ilerliyorsa ona sadece 
[şerh] şeklinde başlık atmakla yetindim. Ancak bir konu bitip diğer konuya geçtiyse 
tekrar [] parantez içinde ilgili konu hakkında yeni başlığa döndüm. Metinde izaha 
muhtaç ibare ve terimleri izah ettim. Eğer müellifin bir tercihi olduysa onu teyid 
eden harici örnekler zikrettim. Eğer onun görüşü tenkide açıksa ona işaretlerde bu­
lundum. Kitaba geçmeden önce risalenin asıl sahibi olan İmam Tahâvî’nin hal terce- 
mesini ekledim. Bu kitapta eğer Şeyh Hamûd şerhi çok kısa tutmuşsa onu meşhur 
Tahâvî şerhi olan İbn Ebi’l-İzz’den alıntılarda bulunarak kısa tutulmuş yerlere 
önemli olduğu için oradan bazı bölümler ekledim. Bunu da belki bir yerde yaptım. 
Onun tashihi yanında birde tezyini olsun istedim. Böylece bakan kimselerin hoşla­
nacağını düşündüğüm bir şema oluşturdum. Ben bu şemayı oluştururken birçok şey 
denemiştim. Ancak en son elinizdeki halinde karar kıldım. Bununla beraber tashihe 
başladığım esnada Arapça nüshasını da karşılaştırmak için beraberinde açtım orada 
ise aynı şemayı kullandıklarını gördüm. Güzel ve latif bir tevafuk oldu. îbn Balaban, 
îbn Ebi Hatim’in kitabına yaptığı düzenleme için ona “el-İhsan fî Takribi Sahih-i İbn 
Hibban demişti. Elbette onun yaptığı gibi bir iyilik olmasa da okuyucuyu esere 
ısındıracak kadar bir ihsan da bulunmaya çalıştık. Benim eser için yaptığım bu kü­
çük şeyleri Allah ın mizanda büyütmesini temenni ederim. Sözün tümü ona hamd 
ile başlar ve hamd ile biter.
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4- lerceme-i hâl bölümü Şerhu MüşkiliTÂsâr kitabından özetlenerek alınmıştır. Bknz: Şerhu Müşkili‘1- 
Âsâr, Beka Yayınları, İstanbul Temmuz 2021, Çeviren M. Beşir Eryarsoy, 1, s.43-98,

İsmi ve Nesebi

O, İmam Ebû Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selâme b. Seleme b. Abdülmelik 
el-Ezdî el-Hacrî el-Mısrî et-Tahâvî’dir.

Ezd Arap kabilelerinin en büyüklerinden, boyları en ünlülerinden, dalları en 
köklü olanlarındandır. Kahtânî kabilelerindendir. Ezd b. el-Gavs b. Nebt b. Mâlik b. 
Zeyd b. Kehlân’a müntesiptir.

Buna göre o, babası cihetiyle Kahtânlı, annesi cihetiyle Adnanlı’dır. Çünkü anne­
si Müzeyneli’dir. Annesi, İmam Şâfıî’nin arkadaşı İmam Müzenî’nin kız kardeşidir. 
Ha harfi fethalı, cim harfi sakin olmak üzere el-Hacrî de Ezd boylarındandır. Bu da 
Hacr b. Cezîle b. Lahm olup buna Ruayn Hacrı’ndan onu ayırt etmek için Ezd Hac­
ri denilir.

Tahâvî ise aşağı Saîd’de Eşmûnîlerin kasabalarından Tahâ adlı bir kasabaya nis­
pettir. Murtaza ez-Zebîdî Şerhu’l-Kâmûs’ta şöyle demiştir: “Burası aynı zamanda 
Ümmü mûdîn diye de bilinir. Tahâvî buraya nispet edilir.” Şimdilerde burası Minyâ 
müdüriyetine bağlı Semâlût merkezine tâbi Tahâ el-A’mide diye bilinir. Dr. Abdul- 
mecîd Mahmûd’un “Ebû Ca’fer et-Tahâvî veEseruhûfi’l-Hadîs” (Ebû Ca’fer et-Tahâvî 
ve Hadis İlmindeki Etkisi) kitabında ulaştığı sonuç budur.
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Doğumu ve Yaşadığı Dönem
İmam Tahâvi, öğrencisi ibn Yunus un kendisinden rivayet ettiğine göre h. 239 

yrhnda dünyaya gelmiştir. Biyografisini yazanlar» büyük çoğunluğu bu hususta ona 
uymuştur, doğrusu da budur. Ancak aralarında sadece Vefeyatu 1-Ayan sa ı ı (Ibn 

Hallikân) onun h. 238 ydrnda dünyaya geldiğini söylemektedir. Daha sonra 
Semimden onun h. 229 yılında doğduğunu nakletmiş ve bu son rivayetin sahih ol- 

duğunu belirtmiştir. Ancak bunun bir tahrif olduğunda şüphe yoktur. Doğrusu ise 
el-Ensâb kitabının baskısında iki yerde5 ve asıl yazmalarında geçtiği üzere h. 239 dur. 
Ondan sonra gelenler de ondan bu tahrifi Sem’âni’nin kitabına müracaat etmeden 

öylece nakletmişlerdir.

S- IX,67,7111,218

H. 321 yılında vefat ettiği üzerinde İbnu’n-Nedîm dışında ittifak etmişlerdir. İb- 

nu’n-Nedîm ise h. 322 yılında vefat ettiğini kaydetmektedir.

İmam Tahâvi, Kütüb-i Sitte sahibi hafız imamlar ve onlarla aynı tabakada yaşa­
yanlarla çağdaştır. Hatta bazılarıyla ortak rivayetler nakletmiştir. Sahih sahibi İmam 

Ebû Abdullah Muhammed b. İsmail el-Buhârî vefat ettiğinde on yedi yaşında, Sahih 
sahibi Müslim b. el-Haccâc vefat ettiğinde yirmi iki yaşında, Sünen sahibi Ebû Da­
vud es-Sicistânî vefat ettiğinde yirmi altı yaşında, el-Câmi’ (Sünen) sahibi Ebû İsa 
et-Tirmizî vefat ettiğinde kırk yaşında Sünen sahibi Ahmed b. Şuayb en-Nesâî vefat 
ettiğinde altmış dört yaşında idi. Bu kitapta ondan pek çok rivayet nakletmiştir. Sü­
nen sahibi Muhammed b. Yezîd İbn Mâce vefat ettiğinde de otuz dört yaşında idi.

ilmi Ortam

İmam Tahâvi nin yaşadığı dönem, hadisin tedvini bakımından en verimli, pak 
sünnete hizmet itibariyle de en bahtiyar bir dönemdir. Çünkü bu dönemde büyük 
muhaddis ve hafızlar, müthiş müellifler, çok maharetli münekkidler ortaya çıkmış­
tır. Hadis ilmi bu dönemde İslâm dünyasının muhtelif yerlerine yayılmış, hadis 
şeyhlerinden/üstadlarından ve hafızlarından hadis almak için İlmî seyahatler çoğal­
mıştır. Bu dönemde sünnet oldukça zengin eserlerde tedvin edilmiştir. Sanki bu asır 
bu şerefli ilmin tahsilinde bütün asırların özünü teşkil etmiştir.

imam Tahâvî’nin Yetişmesi

S. Muhamed fi S7 ı °na°lsunbirİlim ve &*>«hanesinde yetişmiştir. Baba- 
duİZl d ^ bİriSİ ^ Şİİr Ve Ş“r ""^^ hususunda ol- 
dukça bdgIbydt, annesi de Şafiî’nin ilim meclislerine kat.lan Şafiî’nin ilim arkadaşla-
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rı arasında sayılır. Dayısı İmam Müzeni ise İmam Şafiî’nin arkadaşlarının en fâkihi 
olup onun ilmini yayan kişidir.

Büyük bir ihtimalle onun ilk kültürel birikiminin kaynağı bu evdir. Daha sonra 
Amr b. el-Âs mescidinde kurulan ilim halkalarına katılmaya başladı. Kur an ı hocası 
Ebû Zekeriya Yahya b. Muhammed b. Amrus’un gözetimi altında ezberledi. Hocası 
hakkında ‘O mescid de yanında Kuranı hatmetmediği bir sütun dahi yoktur” de­
nilmişti. Tahâvî daha sonra dayısı Müzenî’den fıkıh öğrenmiş, ondan, Şafiî’nin il­
minden ve görüşlerinin manasından kaynaklanarak telif ettiği muhtasarını dinle­
miştir. Bu kitap ile fıkıh öğrenen ilk kişi de odur. Dayısından hadis yazmış, onun 
Şâfıî den naklettiği rivayetlerini h. 252 yılında dinlemiştir. Müzenî’nin tabakasında­
ki âlimlerin birçoğuna yetişmiştir. Onların çoğundan da hadis rivayet etmiştir. Yu­
nus b. Abdula’la (h.264), Harun b. Saîd el-Eylî (h. 253), Muhammed b. Abdullah b. 
Abdulhakem (h. 268), Bahr b. Nasr (h. 267), İsa b. Mersed (h. 261) ve onların dı- 
şmda İbn Uyeyne ve İbn Vehb’in diğer arkadaşlarına ve bu tabakada bulunan başka­
larına da yetişmiştir.

Şam’a Yolculuğu

Mısır valisi Ahmed b. Tolun Bimaristan’ı inşa etmişti. Bu Bimaristan’a ve ayrıca 
kadim mescide yani Amr b. el-Âs mescidine birtakım vakıflar yapmak istemiş ve bu 
vakfa dair gerekli belgeleri düzenlemek istemişti. Bu belgeleri yazıp hazırlama işini 
Dımeşk kadısı Ebû Hâzim Abdulhamîd b. Abdulaziz es-Sekûnî el-Bağdâdî üstlen­
mişti. Belgeler gelince vakıf şartlan alanında uzman âlimleri, belgelerde vakfiyeyi 
ihlal edecek birtakım şeylerin olup olmadığını görmeleri için huzura getirdi, onlar 
da tetkik ettiler ve “Bunlarda olumsuz bir şey yok” dediler. O sırada genç bir deli- 
kanlı olan Ebû Cafer et-Tahâvî de bunları tetkik edince “Bunlarda yanlışlık var” 
dedi. Bunu açıklamasını istediler, o bu isteği kabul etmedi. Ahmed b. Tolun onu 
huzuruna getirtti ve ona “Sen bu yanlışı benim gönderdiğim elçilere söylemediysen 
de bana söyle” dedi. Tahâvî “Yapmayacağım” deyince, İbn Tolun “Neden?” dedi. O 
dedi ki: “Çünkü Ebû Hâzim âlim bir adamdır. O haldi olabilir ve ben bunu göreme­
miş olabilirim.” İbn Tolun buna hayran kaldı ve onu mükâfatlandırarak ona “Ebû 
Hâzim’e git ve ona gerektiği üzere muvafakat et dedi. Tahâvî ardından ona gitti. Bu 
sefer Ebû Hâzim hata yaptığını itiraf etti. Tahâvî Mısır’a geri dönüp de İbn Tolun’un 
meclisine gelince, İbn Tolun ona sordu, o da “Ebû Hâzim’in yaptığı doğru ve o hak­
lı idi. Ben de onun görüşünü kabul ettim diyerek aralarında olanı açıklamadı. Bu ise 
İbn Tolun un nazarında onu daha da büyüttü. Bundan dolayı onu kendisine yakın­
laştırdı ve ona ikramlarda bulundu.
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vazûna ve ilmiyle övünmediğine delil teşkil edecek hususlar vardır.

H 268-269 yılları arasında Şam’da bulunmayı bir fırsat olarak değerlendirmiş ve 
bu süre içerisinde Gazze, Askalân, Taberiyye, Beytu'l-Makdis ve Dimeşk arasında 
gidip gelmiştir. Buradaki şeyhlerden / hadis üstatlarından hadisler almış onlardan 
yararlanmıştır. Kadı Ebû Hâzim’den de fıkıh öğrenmiştir. O Irak fıkhım Ebu Hazım 

yoluyla İsa b. Ebân’dan, o Muhammed b. el-Hasan’dan, o Ebû Hanıfe den öğrenmiş­
tir. Aynı şekilde Ebû Bekir b. Muhammed el-Ammî’den, o Muhammed b. es- 

Semâa’dan, o Muhammed b. el-Hasan’dan, o da Ebû Hanîfe den öğrenmiştir.

Tahâvî’nin Şam’a yolculuğundan başka bir yere yolculuk yaptığının bilinmemesi 
onun değerini azaltmaz. Çünkü Mısır o dönemde ilim ve rivayet ehli üstatlarla do­
lup taşıyordu. Bilgi ve hıfz sahibi olduklarına tanıklık edilen ilim adamları İslâm ül­

kesinin her bir tarafından Mısır’a gidip geliyorlardı. Bu ilim adamları için hadis riva­
yet etme ve hadis yazdırma (imla) meclisleri kuruluyordu. Bunlar çeşitli mezheplere 
mensup kimselerdi. Çağlarının kültürünü temsil eden birçok alanda da uzmanlıkları 
vardı. Kendisi de bunlardan yararlanmaya, onlardan rivayet almaya, onlarla birlikte 
fıkıhta derinleşmeye gayret ederdi. Uyanık hafızası, ilme aşırı derecedeki düşkünlü­
ğü ve ilim tahsilindeki kesintisiz gayreti onların ilimlerini kendisine doğru çekme ve 
rivayetlerini alıp öğrenme fırsatını vermişti. Bunların sayıları 72 üstattan fazladır. 
Onun bu kitabında üstadlarından 150’ye yakın kişinin ismi vardır. Bu üstadların 
onun çok çeşitli kültürel yapısının oluşumundaki etkisi bir kısmı bize ulaşan eserle­
rinde son derece açıktır.

Nitelikleri

Merhum Tahâvî Allah'ın Kitabını hıfzetmiş, hüküm ve manalarını bilen birisi 
idi. Aym şekilde ashâb ve tabiinden herhangi bir âyete dair nakledilmiş rivayetleri 
nüzûl sebeplerini de bilirdi. Kıraat ilimlerine dair az rastlanır bir bilgisi vardı Hadis 
hafızı idi. Hadislerin rivayet yollarım, metinlerini, illetlerini, ricalinin/ravilennin 
durumlarım aynnt.1, olarak bilirdi. Arap diline, Arapların sözlerini kullanım teknik- 

Td 1“ k T’’ h“inesi^ «hâre ve mecazlarına, Arapça lafızların hi- 
tabmdakı hususiliğe, umumiliğe ve diğer anlatım tekniklerine dair bilgilerden bü­
yük bir pay almıştı. Ashâbın, tabiînin, mezhepleri takip edilen dnrfg' 
onların d.ş.nda İbrahim en-Nehai, Osman el-Betti F c , ” "
Şubrume, tbn Ebî Leylâ ve el-Hasan b. Hay gibi diğeTtaLf,™’ d^ V’1’ "”' 

... M »te. ,-. MM,
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Araştırma usulünde bağımsız bir kişiliği vardı. Kimseyi ne usulde ne furû’da taklit 
ederdi. Kendisi içtihâdının kendisini ulaştırdığı hak ile beraber olurdu. İtikatta selef 
yolunu izlerdi. Bu yola uygun olarak meşhur akide metnini telif etmiştir.6 O, sema/ 
hadis dinleme meclisinde oldukça uyanık bulunurdu. İşittiği her bir sözü iyice bel­
ler ve meclis bittikten sonra onu hafızasına iyice yerleştirir, rivayetler arasındaki 
ince farkları birbirinden ayırt eder ve bunu tasnif ettiği eserlerinde de kaydederdi.

6. Akaid Risalesi: Akidetü’t-Tahâviyye olarak tanınan meşhur risalesini, “Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve 
Muhammed b. Hasen eş-Şeybani’nin" akidesini beyan etmek üzere kaleme almıştır. Özlü ifadelerle beyan 
etmiş olduğu bu akaid metni, nass merkezli bir anlayışa sahiptir. Eser dikkatli incelendiğinde "Selef” 
anlayışı üzere kaleme alındığı görülecektir. Bunun için onun risalesinin özelliklerinden bahseden herkes 
buna dikkat çekmiştir. Zira o risalenin çeşitli yerlerinde selefin metoduna dikkat çeken ifadeler kullanır. 
Risalesini selefin metodu üzerine yazdığına dair şu örnekleri zikretmek mümkündür: Tahâvî, rü’yetullah 
konusuna değinirken; “Bunun nasıl olacağının açıklaması yüce Allah’ın murad ettiği ve 
bildiği şekilde gerçekleşir.” diyerek, kelam ehlinin girmiş olduğu tartışma ve izahlara değinmez. 
Aynı konuya devam ederken, “Şahsi görüşlerimizle teviller yaparak ve hevalartmıza göre 
vehimlere kapılarak bu konuya dalmayız.” sözleri ile konu hakkında tevillere dalanları ayıplamıştır. 
İ’tikadi konularda akıl merkezli izahlarda bulunmak isteyenlere karşı “İslam’ın ayağı, ancak teslim 
oluşun ve teslimiyet gösterişin üzerinde sapasağlam durabilir. Her kim bilinmesine imkân 
verilmeyen bir hususu öğrenmeyi talep ederde anlayışı, teslimiyetle tatmin olmazsa bu 
talebi, onun katıksız tevhid'i, saf bilgiyi ve sağlıklı imanı elde etmesine engel olur.” ifadelerini 
kullanarak selefin konu hakkında göstermiş olduğu duruşu net bir şekilde ortaya koymuştur. Bu tavrını 
kendi görüşü olarak değil bu gibi konularda Müslümanların ortak tavrı olarak belirtir ve şunları söyler;
“Zira ru’yetullahında, rububiyete izafe edilen her bir hususun da asıl tevili, tevili terk 
etmek ve teslimiyete sarılmaktır. Müslümanların dini de bu yol üzeredir.” Sıfatlar meselesine 
dair “Allah'ın zâtı hakkında ileri geri konuşmayız, Allah’ın dini hakkında da tartışmalara 
girmeyiz.” diyerek kelamcıların girişmiş olduğu izahları reddetmiştir. Kullara kapalı olarak bırakılan 
meseleler olduğunu, bunlara dalınmaması ve üzerinde konuşulmamasını ifade ederek şunları söylem iştir 

“İlmi bizim için müteşabih olan hususlarda: ‘Allah daha iyi bilir deriz.” Allaha atfedilen 
sıfatlar hakkında şu şu anlama gelir' şeklinde yapılan te villeri reddederek şunları söylemiştir; “Allah, 
yarattıklarından hiç kimseye benzemesi söz konusu olmaksızın, hem gazap eder hem razı 
olur.” Risalesini şu sözleri ile sonlandırmıştır; “Bizi çeşitli hevalardan, farklı farklı görüşlerden, 
sünnet ve cemaate muhalefet eden, delalet ile ahitleşmiş bulunan Müşebbihe, Mu’tezile, 
Cehmiyye, Cebriyye, Kaderiyye ve diğer bayağı mezheplerden muhafaza buyurmasını 
dileriz.” (Editörün Notu)

Onda bulunan bu nitelikler kendisine çeşitli ve alanında eşsiz, konusunda ileri 
giden ve diğerlerine göre daha çok faydalı bilgilerle dolup taşan eserler tasnif etme 
imkânı verdi.

Yumuşak tabiatlı, güzel huylu, geçimi güzel, oldukça edepli birisi idi. Yöneticiler 
ile ilişki kurar, onlara edep ve tevazu ile samimi öğütler verirdi. Hâkimlerle ve bilgi 
sahibi kimselerle oturup kalkar, ilmi meseleler hakkında onlarla müzakerede bulu­
nur, onlardan yararlanır, onlara faydalı bilgiler aktarırdı. Mezâlimde (zulme uğrayan 
ahalinin belli günlerde davalarının görüldüğü meclislerde) hazır bulunur, oldukça 
zor ve gizli kapalı hususlarda görüşü alınırdı. Amr b. el-Âs meclisinde ilim halkaları
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^r ve bu meclislerinde hadis yazdmrdı. insanlar da ona telif etmiş olduğu eserle- 
kurar ve ou e|.As camlınje sureldı olarak ılım
rini okurlardı. Emirler ona gu ■ ,
halkaları oluşturmasına izin verilmiş dört kişiden oırıuır. o y 
ayında olmuştu. Ona muvafık olanlar da muhalif olanlar da adaletini, doğru ugunu, 
verâ ve zühd sahibi olduğunu, haramlardan uzak duran iffeti, bınsı olduğunu şup- 
heli hallerden uzaklığını itiraf ve kabul etmişlerdir. İlim ehlinin ona güveni öyle bir 
dereceye ulaşmıştı ki, Şafiî'nin ashâbmdan olan Ebû Ubeyd b. Harbeveyh onun ada­
letli birisi olduğunu ve şefaatinin/aracılığının kabul edilmesi gerektiğini benimset­
mek için gayret göstermiştir. Farklı mezheplerde olsalar bile kadıların kâtipliğini 

yapmaya, onların huzurunda şâhitlerin adaletli olup olmadıklarını tayin etmeye ve­

fat edinceye kadar devam etti.

Hakkı Açıkça İfade Etmesi

İmam Tahâvî’nin ayrıcalıklı özelliklerinden birisi de inandığı hakkı açıkça söyle­

yerek durumu ve konumu ne olursa olsun hiç kimseye şirin görünmek gibi bir tutu­

ma girmemesidir. Bu özelliği şu hususlarda açıkça görülmektedir:

a. Ebû Hanîfe mezhebinin yaygın olmadığı bir ülkede Şâfiî mezhebinden Ebû 
Hanîfe mezhebine geçmesi: İşte bu mezhep değişikliği, sonrakiler tarafından çok 
sayıda ve zalimce hamlelere hedef olmasına sebep olmuştur. Bütün bu hamlelerin 
hiçbirisi sağlıklı, İlmî bir ölçüye de dayanmamaktadır.

b. Mısır valiliği döneminde Ahmed b. Toluna kendisine ait bir arazi hususunda 
kendisine haksızlık yapıldığını söyleyip onunla tartışması: Ebû Cafer dedi ki: Said 
bölgesindeki arazilerden dedeme ait bir arazi kalmıştı. Bu sebeple onun huzuruna 
girmek ve karşı karşıya kaldığım haksızlığı ona söylemek istedim. O sırada ben genç 
birisi idim. Şu kadar var ki huzurunda bulunanları bilip tanımam benim etraflı bir 
şekilde konuşmama, delilimi ortaya koymama fırsat vermişti. Arazi hususunda 
onunla konuştum. Bana karşı birçok delil ileri sürdü, ben de ona kabul etmek zo­
runda bırakacak şekilde cevap verdim. Daha sonra bana kızmadan, bir baskı havas, 
oluşturmadan bir davalının tarUşUğ. gibi benimle tart.şb. Ben de ona cevap verip 

mavınJa bg“ b W0^-™- Sonunda durdu ve ileri sürecek bir delili kal- 
ninl konuşma 17 “ u™*' ^ ^ ba"a "N^ayetinde benim se- 
klt sen ^ kadar geldk Delilin senin lehine olduğu da ortaya çıktı. Fa- 
^n da X ^ ^ b“ — zarfında lehime bir delil ortaya ç.karsa

"Sizi benim aleyhimde kötü bir duruma tanık yaphm bU'Unan'ara ^e d™*:
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Yönetimim altındaki bir adama ‘Delilin senin lehine olduğu ortaya çıkmıştır. 
Dolayısıyla ben bir delil buluncaya kadar bana üç gün mühlet ver’ dedim. Şimdi ben 
yerine getirilmesini istediğim hükmü durduruyorum. Benim lehime bir delilin orta­
ya çıkması hâlinde onu huzuruna getirip o delili kabul etmek zorunda bırakmama 
kim engel olabilir. Bu, Allah’a yemin ederim öfkenin ta kendisidir. Sizler benim ona 
kendisine gönderdiğim elçilerim olun. Onun delilini kabul etmek zorunda kaldığı­
ma göre araziye dair itirazımı da geri çektim. Allah Resûlü (sallallahu aleyhi ve sellem) de 
"Şüphesiz Allah güçlülerinden zayıfın hakkının alınmadığı bir ümmeti kutsamaz”7 bu­
yurmuştur. Sonra da onun lehine kitabı (belgeyi) düzenledi.

7- Şafii,Müsned, II, 114-115; Taberâni,el-Mucemul-Kebir 10534 (Hadis mürsel, hasen li-gayrihidir)

Tahâvî durumu orada bulunanlardan öğrendikten sonra divana gitti ve itirazın 
ortadan kaldırılmış olduğuna dair mektubu aldıktan sonra da arazisini teslim aldı. 
Sonraları bu Ahmed b. Tolun’un menkıbeleri arasında anlatılır oldu.

c. İbn Tolun’un vakıf belgelerinin yazılışında Ebû Hâzim’in hataya düştüğünü 
söylemesi: İbn Tolun Bimaristan’ı inşa edip hem Bimaristan için hem eski mescit 
için birtakım vakıflar vakfetmek ve bu vakıfların belgelerini düzenlemek isteyince 
vakfiyenin yazılışını Dimeşk kadısı Ebû Hâzim üstlendi. Bu belgeler geldiğinde İbn 
Tolun vakfiyeyi bozacak bir şeyin olup olmadığını tetkik etmek üzere vakfiye şartla­
rı ile ilgili ilim sahibi kimseleri huzuruna çağırdı. Onlar da vakfiyeyi inceleyince 
“Bunda (olumsuz) bir şey yok” dediler. O sıralarda genç birisi olan Ebû Ca’fer et- 
Tahâvî bunları tetkik edince “Bunda hata var” dedi. Kendisinden o hatayı açıklama- 
sım istedilerse de o bunu kabul etmedi. Bu sefer Ahmed b. Tolun onu huzuruna ge­
tirtti ve ona “Benim elçilerime bu hatayı söylemedinse de hiç olmazsa onu bana 
söyle” dedi. Tahâvî “Bunu da yapmayacağım” dedi. İbn Tolun “Neden?” deyince, o 
“Çünkü Ebû Hâzim âlim birisidir. O haklı olabilir ve ben bunu fark etmemiş de ola­
bilirim” dedi. Bu cevap İbn Tolun’un hoşuna gitti ve bundan dolayı da onu ödüllen­
direrek kendisine “O hâlde Ebû Hâzim’in yanına git ve gerektiği gibi ona muvafakat 
et” dedi. O da Ebû Hâzim’in yanına gitmek üzere çıkıp gitti. Ebû Hâzim hatasını 
kabul etti. Tahâvî Mısır’a geri dönüp İbn Tolun’un meclisine çıkınca îbn Tolun ona 
durumu sordu, Tahâvî “Ebû Hâzim isabetli ve doğrudur. Ben de onun dediğini ka­
bul ettim” diye cevap vererek aralarında olanı açıklamadı. Onun bu tutumu İbn To­
lun’un kendisine hayranlığını daha da arttırdı, onu kendisine daha da yaklaştırıp ona 
gereken iltifatı gösterdi.
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. ieri/kamu görevlilerini hesaba çekmeye teşvik hususunda 
d. Emri altındaki eminler / ve bunun için Nebi (sallMu aleyh ve sd-

Kâdı Ebû Ubeyd b. ^^^irdiği grinden birisi olan İbnu'l-Lutbıyye'yi 

M'in «kât toplamakla go Bu durum ise kadının eminlerinin ona
hesaba çekmiş olduğunu ehl g^ ^ ^ birinin djğerine karş, tutumu ^ 

X"^ ^b"kadar f,tneyi körüWemeIerine ^ °1’ 

muştu.

Tahâvî, müçtehit bir imamdır:

Tahâvî, Şafiî mezhebini dayısı Müzenî’den okuyup öğrendikten sonra Hanekle­

rin mezhebini inceledi ve herhangi bir imam lehine hiçbir taassub göstermedi. Aksi­
ne onların görüşleri arasından delili güçlü olduğu için doğru olduğuna inandığını 

seçerdi. Eğer benimsediği bu kanaatinde imamlardan birisine muvafakat etmişse 
ona açık bir delil ve istidlal neticesinde muvafakat etmiş oluyordu. Mücerred bir 
taklide binaen değil. Onun bu hâli kendileri için taklide razı olmayan, çağdaşı diğer 
âlimlerin durumu ile aynı idi. Çünkü hadis hafızları da fıkıh imamları da bunu kabul 
etmiyorlardı. İbn Zûlâk dedi ki: Ben Ebu’l-Hasan Ali b. Ebî Ca’fer et-Tahâvî’yi şöyle 
derken dinledim: Babamı -Ebû Ubeyd b. Harbeveyh’in fazileti ve fıkhında söz ettiği 
bir sıradaşöyle derken dinledim: O çeşitli meselelerden söz ederek benimle müza­
kerede bulunurdu. Bir gün bir mesele hakkında ona cevap verdim. O bana “Ebû 
Hanîfe’nin görüşü böyle değil” dedi. Ben ona “Sayın kâdı! Ebû Hanîfe her ne dediy­
se ben de onu mu demeliyim” deyince, o “Ben senin ancak bir mukallid olduğunu 
sanmıştım dedi. Ben de ona Peki, mutaassıb birisinden başka kim mukallid olur 
ki?” deyince, o bana “Ya da ahmak birisi” dedi. (Râvi) dedi ki: Bunun üzerine bu söz 
Mısır’da hızlıca yayıldı, sonunda bir darb-ı mesel hâline geldi ve insanlar bunu iyice 
öğrendiler.

Şerhu Meâm'l-Âsâr adlı eserinin mukaddimesinde onun nerede olursa olsun de- 
&1 7 7 77 7“ İfadeler de yer almaktad- Bu mukaddimede, 

hr 77, end,Slnden İnkâralar İk Müslümanlar aras.ndan 
ü7“Ld7 7' neSh ^'^ hakla getiren Kitabin ve

h çeliştiğini sandığı ve Allah Resulü salı İlk 7"'" azllğı dolayısıyla birbiriy- 
ledilmiş bulunan hadislere dair bir kitap telif e JT ' ™ “"emden ahkâma dair nak' 
(ana bölümünde)... nâsih, mensûh olanlar, , ™^‘n1' bunun ‘Ç‘n h" bİr kİtab,nda 
rıne karşı getirdikleri delilleri arala l ’ adam|annın yorumlarını, birbirle- 

"' aralannda görüşünü doğru gördüğü ve Kitap, sünnet
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ya da icmadan delilin yahut ashâbın ya da onlara uyanların delil olabilecek müteva- 
tir olarak nakledilen sözlerinin lehine tanıklık etmesi sebebiyle sahih (doğru) kabul 
edilmesi gereken kimselerin görüşünün lehine delili ortaya koymasını istediğini 
sonra da kendisinin bu konuyu inceleyip üzerinde düşünüp taşındığını, bu hususta 
oldukça ileri derecede araştırmalar yaptığını, bu türden onun istediği şekilde alt baş­
lıklar oluşturduğunu...” belirtmektedir.8

8. İmam Tahâvî, Hadislerle İslam Fıkhı, 1, s.43

9 Kitâbu'ş-Şurût, 1,21

>0. Ebû Ca fer'in Hanefi mezhebine muhalefet etmiş olduğu birtakım meselelere örnek olmak üzere adı geçen 
kitabının II, 189,214-215,259, 262-264, 111, 161,132, IV, 202, 233-236 ve 301-303. sayfalarına bakılabilir.

Kitâbu’ş-Şurût’un mukaddimesinde9 delilsiz hiç bir kimsenin sözünün kendisini 
bağlamadığını açık bir şekilde ifade ederek şöyle demiştir: “Ben bu kitabı kendi iç- 
tihâdımla Yüce Allah’ın Kitâbı’ndan insanlar arasında adâleti tespit etmek maksa­
dıyla -kitabın baş tarafında ‘insanlar arasında kâtiplik yapacak kişinin görevlerine 
dair zikrettiklerime uygun olarakortaya koydum ve kitabımı buna dair çeşitli sınıfla­
ra ayırdım. Her bir sınıf hakkında bu husustaki hüküm ile ilgili olarak ve buna dair 
kitabın/belgenin yazılması hususundaki görüş ayrılıklarını zikrettim, aralarından 
her bir kesimin delilini açıkladım, onların görüşleri ve bu hususta kitaplarında kay­
dettikleri arasından bana göre sahih olanlarını da zikrettim. Başarıyı Allah’tan dile­
rim. Çünkü ancak Onun verdiği güç ve takat ile bu gerçekleştirilebilir.”10

Diğer taraftan ictihâd edebilmek için gerekli araçları kesin olarak elde etmiş, icti- 
had edebilmek için sahip olunması gereken vâsıtaları kemâl mertebesinde bulun­
muş iken onun ictihad etmesinin önündeki engel ne olabilirdi? Çünkü o bilgisi ol­
dukça geniş, anlayışı gayet ince, kültürel ve ilmi birikimi oldukça çeşitli, hadisi 
bilmek ve nakletmek ile birlikte rivayetlere ve onların illetlerine dair ilmin yanında 
fıkhı ve Arap dilini bilen ve bunların hepsinde gerçekten sağlam bir bilgiye ulaşmış 
ve âdeta bunlarda bir derya hâline gelmiş bir hafız idi. Fakih Abdullah b. Ömer -îbn 
Zûlâk’ın kendisinden rivayetine göreşöyle demiştir: Ebû Ca’fer et-Tahâvî’yi şöyle 
derken dinledim: “Kâdı Muhammed b. Abde’nin Perşembe günleri öğleden sonra 
bir fıkıh meclisi olurdu. Bu mecliste fukaha ve hadis âlimleri bulunurdu. Oturumu 
bitirip akşam namazını da kıldıktan sonra insanlar dağılır ve geriye sadece ihtiyacı 
olan kimseler kalırlardı. Bir gece kâdıhin yanında üzerinde uzun bir sarık bulunan, 
sakalı güzel, kendisini tanımadığımız bir şeyh/üstad gördük. Meclis boşahp kâdı 
namazını kıldıktan sonra döndü ve “Ebû Said -yani el-Firyâbîile Ebû Ca’fer kalsın” 
dedi. İnsanlar ayrılıp gittikten sonra kâdı kalkıp namaz kıldı. Namazını bitirince du­
vara yaslandı, önüne mumlar dikildi, sonra da “Herhangi bir husus hakkında konu-
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< l Akjnilahh Mes’ûd annesinden, annesi de baba- 
şun" dedi. O üstat "Ebu U ey e • ^ ^ Sa-d el.Fjryâbi bir şey demedi. Bu

sından ne gib> bir h”^” ' Kuteybe ona Ebû Ahmed, ona Süfyân, ona Ab- 
^ "aa" ona annesi, ona babası rivayet et-

ııgıne guıc, fEbû Cafer) Tahavı dedieder/kıskanır. O hâlde o da gayret etsin buyurmuştu . ( „ , R
Bunun üzerine o üstad bana “Sen ne söylediğinin farkında mısın, dedi, en ona 
‘Neyi kastediyorsun?” dedim. O “Dün öğleden sonra sem fukahanın at koşturduğu 
meydanda onlarla beraber gördüm. Şimdi de hadis âlimlerinin at koşturdukları 
meydanda seni görüyorum. Bu iki ayrı ilmi bir arada bilen pek azdır dedi. Ben Bu 
Allah ın lütfü ve ihsan ettiği bir nimettir” dedim. Kadı onun beni nitelendirmesine 

hayran kaldı. Arkasından müzakereye geçtik.11

İbn Kemâl Paşanın risalelerinden birisinde söylediği Tahâvi hakkında rivayet 
bulunmayan meseleler hakkında ictihad edebilenler tabakasındadır. Bununla birlik­
te mezhep sahibine ne fer’i hususlarda ne de usule dair konularda muhalefet edebi­
lir” şeklindeki sözlerine gelince; h. 1304 yılında vefat etmiş İmam Leknevî, el-Fevâi- 
dul-Behiyye'de bu kanaate şöylece cevap vermektedir: “imam Tahâvî’nin derecesi 
pek üstün, rütbesi pek yücedir. Bundan dolayı usul ve furû’a dair birçok hususta 
mezhebin kurucusuna muuhalefet etmiştir. Onun Şerhu Meâni’l-Âsâr ve onun dı­
şındaki diğer eserlerini mütalaa eden bir kimse çoğunlukla delilin kuvvetli olması 
hâlinde mezhep sahibinin tercih ettiğine muhalif bir kanaati seçtiğini görecektir. 
Gerçek şu ki o muayyen bir imama intisab etmekle birlikte fer’i hususlara dair olsun, 
usule dair olsun, onu taklit etmeyen müntesip müçtehitlerdendir. Çünkü bu gibi 
kimseler içtihad edebilme niteliğine sahip kimselerdir. O mezhebe müntesip olma­
ları ise içtihatta mezhep imamının izlediği yolu izlemelerinden dolayıdır Eğer âlim 
kişi bu mertebeden daha aşağıda ise bu durumda o kişi, o imam.n kararlaştırdığı 
denTir' Z ^ ' 8°re hüküm etilen mezhep içindeki müçtehitler-
(TahZX Z ^ mer'ebede kabu' edenlere rağ™n onun 
( mn) mertebesi hiçbir zaman bu mertebeden daha aşağıya düşmez -

Muhaddis Mevla Abdulaziz ed-Dihlevî’nin w ı
Arapça'ya tercüme edilmiş şu sözleri ne kadar da güzeldi " .^T™* 

° Hr katn^^z
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özetle söyleyecek olursak, Tahâvi; Ebû Yusuf ve imam Muhammed tabakasm- 
dadır Dosdoğru kanaate gore o ikisinin mertebesinden daha aşağıya inmez. Hus- 
nutTckâdidc" geçtiği üzere Şihâbuddin el-Murcâni (ö. 1306 h.) İbn Kemal Pa­
şanın Tahâvi'yi, Hassâf’ı ve Kerhi'yi usulde olsun, furûda olsun Ebû Hanîfe ye 
muhalefet edemeyenlerin tabakası olan üçüncü tabakada sayması ile ilgili olarak 
şunları söylemektedir: "Bu kanaatin bir kıymeti yoktur. Çünkü adı geçenlerin Ebû 
Hanife’ye muhalefet ettikleri meseleler sayılamayacak kadar çoktur. Onların usul ve 
furûa dair meselelerde çeşitli tercihleri olduğu gibi, kıyas yoluyla olsun, sem i riva­
yetler olsun istinbat edilmiş görüşleri, akli ve nakli delilleri vardır. Nitekim bunun 
böyle olduğu fıkıh, hilâfıyat ve usûl kitaplarını takip edenler tarafından açıkça görül­
mektedir."

H. 1371 yılında vefat etmiş el-Hâvî sahibi, el-İştikâk\^'A şunları söylemektedir: 
"Ve o hiç şüphesiz -Ebû Hanîfe mezhebine intisâbını korumakla birliktemutlak mü- 
ctehidlık mertebesine ulaşmış kimselerdendir.”

İlim Ehlinin İmam Tahâvi Hakkındaki Kanaatleri

İbn Yunus, İbn Asâkir’in Târîhu Dımeşk’te naklettiğine göre, “O sika, sebt/güve- 
nilir ve sağlam, fakih, aklî idrake sahip birisi idi. Vefat ettiğinde geride onun gibi bi­
risi yoktu” demiştir.15

Mesleme b. el-Kâsım, es-Sila adlı eserinde, İbn Hacer’in el-Lisân’da naklettiğine 
göre şöyle demiştir: “Sika, sebt, değeri pek üstün, bedeni fıkha bürünmüş, âlimlerin 
ihtilafını iyi bilen ve tasnif basireti yüksek birisi idi.”16

İbnu’n-Nedîm, el-Fıhrist adlı eserinde “İlim ve zahitliği itibariyle zamanında eşsiz 
birisi idi" demiştir.1

el-Cevâhırul-Mudiyye’de belirtildiği üzere İbn Abdilberr de şöyle demiştir: “Kû- 
felilerin sîretlerini, haberlerini ve fıkıhlarını en iyi bilen kişi idi. Bununla birlikte bü­
tün fukaha mezheplerinde de bilgi sahibi idi.”

B * 109

•4 *.41

B Târlhu Dımeşk, VII, s 0N

•6 d-Ludn, I, «176

<7 s. 16<>
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«ika sebt, fakih, âlim idi. Geri- taSemM.^'Ja şöyle demdir: imam, sika, sebt,

ye kendisi gibisini bırakmadı.
ibnulCevzi, Cl-M~'da şöyle demektedir: "Sebt, anlayış!., fakih ve akıllı 

birisi idi.”1’ tbnul-Cevzî’nin torunu da böyle demiş ve şunları da eklemiş tı . et 
sahibi olduğu, doğruluğu, zabitliği ve vera sahibi olduğu üzerinde ittifak et ış er- 

dir." İbnu’l-Esir de el-Lubdb'da şunları söylemektedir: Hanefılere mensup imam ve 

fakih birisi idi. Sika ve sebt idi.20

İmam Zehebî şunları söylemektedir: “İmam, allame, büyük hafız, Mısır diyarı­
nın muhaddisi ve fakihi idi...” Sonra da şunları eklemektedir: “Bu imamın telıflenne 

bakan bir kimse onun ilimdeki yerini ve ne kadar geniş sahibi olduğunu görür.

Zehebî et-Târîhu’l-Kebîr adlı eserinde de otuz üçüncü tabakada şunları söyle­
mektedir: “Fakih, muhaddis, hafız, önder kişilerden biri, sika, sebt ve pek akıllı biri­
si idi.” Tezkiratu’l-Huffâz adlı eserinde de ayrıca onun biyografisini zikretmiştir.22

Safedî şunları söylemektedir: “Sika, pek yüce, sebt, fakih ve çok akıllı birisi idi.
Kendisinden sonraya bir benzerini bırakmadan vefat etti.”23

Yâfıî dedi ki: “Fıkıh ve hadis alanlarında oldukça maharet kesbetmiş, pek faydalı 
eserler telif etmiştir.”

îbn Kesîr şöyle demektedir: “Hanefî fakihi, faydalı tasniflerin ve dopdolu faydalı 
eserlerin sahibidir. Sika ve sebt kişilerden, müthiş hafızlardan biridir.”24

Bedruddın el-Aynî de el-Hâvınin müellifinin naklettiğine göre şöyle demiştir: 
‘^âvi> 8din“' °nun sika bhisi olduğu, dinine bağh, çok güvenilir, eksiksiz bir 
halet sahibi, hadis, hadisin illetleri, nâsihi ve mensûhu hususlarında geniş bilgi sa- 
hibi olduğu üzerinde ittifak edilmiştir. Bütün bu hususlarda onun yerini tutacak 

mse gelmedi. Selef de halef de ondan övgüyle söz etmiştir...” Daha sonra imamlar- 
, “ °” T ^«bide pek çok ifadeler kaydedip arkasından şunlar, söylemek-

Hadis ehlmden de Taberâni, Ebû Bekir el-Hatib, Ebû Abdullah el-Humeydî,

18. el-Ensâb, VI11, s.ıı8

19- ^-Muntazam, VI, s.ı$o

ıo. el-Lubdb, II, 176

11. Siyeru A'lâmi'n-Nubelâ,XV,s.i7

11. s. 808

IJ. el-Vâfi bi'l-Vefeyât, VII|,s,9

M el-Bıdâye vd'H-Nihd^.Xl.s iSd
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Hafız b. Asâkir gibi tarihçilerle onlardan başka Hafız Ebu’l-Haccâc el-Mizzî, Hafız 
Zehebî, İmâduddîn İbn Kesir gibi diğerleri ve bunların dışında eser telif etmiş olan 
kimselerden ondan söz eden herkes ondan övgüyle söz etmiştir.”25

Kur andan ve Nebevi hadislerden hüküm istinbatı hususunda Tahâvî nin yaşça 
çağdaşı olanlardan ya da Sahih ve Sünen sahipleri arasından onunla ortak rivayetler­
de bulunanlardan daha sağlam ve fıkıh itibariyle de daha oturaklı olduğunda aklı 
başında hiç kimse şüphe etmez. Çünkü bu husus ancak onun ve diğerlerinin sözleri­
nin tetkik edilmesiyle ortaya çıkar. Buna delil olan ve iddiamızı güçlendiren husus­
lardan biri, diğer nakli ve akli ilimler ile ilgili faydalı bilgilerle dopdolu tasnifleridir. 
Hadis rivayeti ve ricâl (hadis ravileri) bilgisi ile üstatlarının çokluğuna gelince; onun 
da gördüğümüz gibi bu alanda Buhârî, Müslim ve onların dışında sahih Sahîh ve 
Sünen sahibi kimseler gibi çok büyük, son derece sağlam ve hüccet bir imam oldu­
ğunu görüyoruz. Bunun da delili, rivayetlerinin çok geniş olması, bu hususta zikret­
tiğimiz gibi meşhur hadis imamları ile ortak rivayet nakletmiş olmasıdır.

Suyûtî, şunları söylemektedir: “İmam, allame, hafız, harika eserlerin sahibi... 
Sika, sebt ve fakih birisi idi. Ondan sonra onun gibisi gelmedi.”26

Davudî’de “İmam, allame, hafız...” demektedir.27

Mahmud b. Süleyman el-Kefevî, Tabakât’ında, Leknevî’nin el-Fevâidu’I Behiy- 
ye’de kendisinden naklettiği üzere şöyle demiştir: “O değeri çok yüksek bir imam­
dır. Ünü ufuklara yayılmıştır. Ondan söz eden güzel övgüler sayfaları doldurup ta­
şırmaktadır... Hadislerde ve haberlerde imam idi... Çok değerli ve muteber tasnifleri 
vardır.”28

Vefatı

imam Tahâvî (Allah'ın rahnen ona olsun) Mısırda h. 321 yılında Zilkade ayının başında 
Perşembe gecesi vefat etmiş ve el-Karafa es-Suğrâ’da Eş’asoğulları kabristanına def- 
nedilmiştir. el-Karafa es-Suğrâ ise İmam Şâfıî’nin karafesidir. Tahâvî’nin kabri İmam 
Şafiî’nin kabrine giden yolun sağ tarafının sonunda ve İmam Şâfıî caddesine paralel 
Imam Leys caddesindedir. Mezarı tarihî bir kubbe altındadır. Kabrin önündeki me­
zar taşı üzerinde adı, doğum ve vefat tarihleri yazılmıştır.

16. Tabakâtu'l-Huffâzs. m

17- Tabakâtu'l-Müfessirin,\,74

18. el-Fevâidu'l Behiyye s. 31

1S- Nuhabu'l-Efkâr.s. ı$
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ESERİ TOPLAYAN KİMSENİN MUKADDİMESİ

- Bismillahirrahmânirrahîm -

Hamd yalnız Allah’a, salât ve selâm kendisinden sonra Nebi gelmeyecek olan son 

Peygamber’e olsun.

Ümmetin durumuna muttali olan akıllı bir kişi, ümmette sahih akideyi anlamada 
geniş bir boşluğun olduğunda şüphe etmez. Haçlı düşmanın İslam beldelerini kolay 
bir şekilde yakıp yıktığı bu son olaylar, bizlerin sahih, geniş ve hayatın pratik ve ilmi 
bütün yönlerini kapsayıcı bir anlayışa ihtiyaç duyduğumuza çok açık bir delil oluş­
turmuştur. Bu son olaylar bizi bu düşmanın maddi yönünü ortaya çıkarmaya zorla­
mıştır. Tâ ki bununla sorumlu olanlar, Haçlı seferlerini devam ettirmek için bütün 
gücü ve kuvvetini toplayıp İslâm topraklarının derinliklerine kadar girdikleri o boş­
lukları kapatsınlar.

Yakın tarihte olan olaylar, İslâm ümmetinin geçmişte yaşamış olduğu tecrübeler­
le tekrardan karşı karşıya olduğunu ispat etmiştir. Bu olaylar sırasında, bizden olup 
düşmana aldanmış olanları avlamak için kullanmış oldukları demokrasi, dinler arası 
diyalog, azınlıkların hakları, inanç özgürlüğü, düşünce ve fikir özgürlüğü gibi parlak 
söylemlerin hakikatleri ortaya çıkmıştır. Filistin, Afganistan ve Irak’ta dökülen kan 
ve cesetler bu söylemlerin hakikatini ortaya koyan en açık tablodur.

Bizim bugün gördüğümüz bu olayların hakikatini karartma aynı zamanda üm­
metin içinde birçok topluluğun -ister bunlar öncüler olsun isterse avamdan olsu- 
nümmetleri yıkan bu yıkımlara teslim olması, ilim ehlini bir an önce bu durumu 
açıklamaya ve ümmeti uyarmaya sevk etmelidir. Çünkü herkesten önce bu yükü ve 
kederi yüklenmesi gerekenler ilim ehli kimselerdir
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îslâm ümmetinin, sahih akidesini ve içinde bulunduğu durumu anlamaya en ih 

tiyaç duyduğu bu günlerde, ilim ve dine müntesip olan bazı toplulukların, insanların 
menheclerini düzeltmesinin ve içinde bulundukları durumu anlamak için uykula­

rından uyanmalarının önünde duran sağlam bir set olarak durduklarım görüyoruz. 
Bir de bu topluluklar zillete, alçaklığa ve aldatmaya çağıran müesseseler kurmaya 

davet ediyorlar.

Diğer başka topluluklar ise kendi sahih menheclerinden dönmelerine ek olarak 
menheci düzeltme merhalelerinin hezimete uğrayıp dağılıp gittiler. Bazıları ise bu 
hezimetin Müslümanların bu merhalede ihtiyaç duyduğu bir tatbik olduğunu anla­
dı. Bu zaman zarfında bazı topluluklar kendi bakış açılarından daha barışçıl gözüken 
menheclere davet ediyorlar. Hatta öyle bir gün geldi ki, bu gruplar -îslâm ümmeti­
nin sapıklığı noktasında ittifak ettiği menhec ve inançlaraEhl-i Sünneti davet ettiler.

Bugün gördüğümüz bazı grupların sapkın menhecler, mürcieler ve liberalistler 
ile yaptıkları ittifaklar, yine başka dalalet ehli grupların inançlarını güzel görmeleri 
ve Haçlı savaşçılarla yaşamamızı bizden istemeleri, bize Ahzab Savaşındaki Kurey- 
zaoğulları tecrübesini hatırlattı. Bunların hepsi ile birlikte hezimete uğramış bu 
gruplar Haçlı düşmana karşı ümmeti korkutmaktadırlar. Hâlbuki savunma savaşın­
da güçlerin denk olması hesaba katılmaz. Allah (azze ve celle) şöyle buyuruyor; “Eğer 
içinizde sizinle beraber cihada çıkmış olsalardı, bozgunculuk etmekten başka 
bir şeye yaramayacaklardı ve aranıza fitne sokmak için uğraşacaklardı. İçinizde 
onların lafına kanacaklar da vardı.” (Tevbt,4~)

Şeyh Hamûd (rahmehullah) bu hezimete uğramış fikirleri ortaya çıkarmak ve insan­
lara beyan etmek konusunda büyük gayretleri vardı. Şeyh bazı münasebetlerde, 
kendi arkadaşlarından kahramanlıklarla dolu tarih bilgisine sahip olanlardan da bu 
fikirde olanların bulunduğunu açıklamıştır. Şeyh bunlardan bazılarıyla tartışıp onla- 
n fikirlerinden vazgeçirmişti.

Ümmetin gördüğümüz bu duruma sürüklenmesine sebep olan ve ümmete bü­
yük darbeler vuran olaylara ek olarak Müslümanların mukaddesâtını, vatanlarını ve 
değerlerini korumak için canını dişine takan Müslüman gençleri anmayı da unut- 

mayacağız. Kendilerinde bulunan maddi ve manevi zayıflığa rağmen, yeryüzünün 
en büyük gücü olarak bilinen kuvvet onları tehdit ettiğinde sanki onlar şöyle söylü­
yorlardı; Müslüman olarak öldürüldüğümde Allah için hangi tarafa düştüğümü 
umursamam. Bunların hepsi Allah’ın vechi içindir o dilerse kopup parçalanmış aza- 
^nmı da mübarek kılar.
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Bu gençlerin kendilerine en yakın akrabaların dahi sabretmelerine rağmen o 

gençleri karaladılar ve onların olmayan elbiseleri onlara giydirdiler. Onlara Müslü­

manları öldürme ve Müslümanları tekfir etme yalanını yapıştırdılar.

Hâlbuki bu elbiseleri düşmana yardımcı olan o yalancıların giymesi gerekiyordu. 
Bazı durumlarda bu gençlerin en yakın ve en güvendikleri kimseler dahi bu yalanla­
ma ve karalamaya inandı. Ama Allah’ın yardımı ve desteği bu gençlerin dostudur.

Tahâvî’nin bu şerhini çıkarmak az da olsa boşluğu kapatma payı olacağını umu­
yoruz. Şeyh kitabın farklı yerlerinde insanların çoğunun açıklamaya ihtiyaç duydu­
ğu güncel meselelere değinmiştir. Misal olarak düşmanın askerlerini Müslüman bel­
delere soktuğu bir zamanda Müslümanları bölüp parçalamak için cihadın terk 
edilmesini ve daha önemsiz meselelerle meşgul olmasını söyleyen menhecleri yay­
ması ve benzeri meseleler.

Şeyh bu akideyi talebelerine er-Ras şerhinde sesli olarak şerh etmiş ve kasede 
kaydedilmiş. Bu dersler internette talebeler arasında dolaşıyordu. Ben bununla 
meşgul oldum ve onu bazı tekrarlardan arındırdım. Bazen konuları öne, arkaya al­
dım, hadislerin ve ayetlerin tahricini yaptım. Not düşülmesi gereken yerlere not 
düştüm. Bazı yerlerde Şeyhin bu şerhte zikretmediği benim ondan duyduğum şey­
leri koydum. Çünkü Şeyh bu akideyi hazırlık yapmadan şerh ediyordu. Bundan do­
layı bazı fasılalarda göreceğimiz gibi çok muhtasardı.

Bu şerhi neşretmemizin başlıca birkaç sebebi vardır.

Ehl-i Sünnetin akidesini yayma da ve bidat ehline reddiye vermede bizimde pa­
yımız olsun.

. Alta ve ilim talebelerinden birçok kişinin Ehl-i Sünnet itikâdı konusunda 
Şeyhin görüşlerini bilmek istemeleri.

• Şeyhin fırkalar ve onların görüşlerini bilmesi.

' sekkri açma*" ^^ ^'“h^ V' ümmetin bi>meye ihtiyaç duyduğu me-

• Şerhin kolay ve açık olması.
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Kitapta olan hatalar tasarrufta bulunan bizlerin hatasıdır. Biz nasihate ihtiyaç du­
yanlardanız. Burada olan doğrular Allah’tandır. Allah’tan Şeyh Hamûd’u bağışlama­
sını ve derecesini yükseltmesini isterim. Bu kitabın neşrinde payı olan herkesin ecri­
ni vermesini dilerim. Salât ve selâm Nebi Muhammed’e, onun sahâbesine ve 
kıyâmete kadar ona tâbi olacaklara olsun.



«I

ŞEYH HAMÛD B. UKLÂ EŞ-ŞUAYBÎ’NİN SÎRETİ

Şeyh Ebu Abdullah Hamûd b. Abdullah b. Uklâ eş-Şuaybî el-Hâlidî, Cenah aile- 

sindendir. Hicri 1346 yılanda Beride şehrinde doğdu. Buluğa ermeden Şeyh Abdul- 

lah el-Ömer’in eliyle hafızlığını yaptı. 1353 yılında çiçek hastalığından dolayı gözü­
nün birini kaybetti. Kısa bir zaman sonra ikinci gözüne de sıçradı ve kör kaldı. 1467 
yılında Riyad şehrine geçti ve ilmi ilk merhale olarak Şeyh Abdüllatif b. İbrahim in 

derslerine başladı. Kısa bir zaman sonra şeyh Muhammed b. İbrahim’in derslerine 
intikal etti. Talebelerin arasında öne çıkana kadar Şeyh ile beraberlik yaptı. Şeyhin­
den hemen sonra onun mescidinde ders vermeye başladı. Şeyhin talebelerinden 

olan Şeyh Said b. Zair, Şeyh Muhammed’in bir yazı yazdığında Şeyh Hamûd’a sor­
madan onu yayınlamadığını söyledi.

Şeyh ilk başlarda bazı ilmi kuruluşlarda okumaya sonra da bazı dersleri tamamla­
manın hemen ardından Şeriat Fakültesine başladı ve bu fakültelerden ilk mezun 
olanlardandı. İlk olarak Kâdı mertebesine tayin edildi ve Şeyh Emin eş-Şenkiti tayi­
ni duyurdu. Şeyh Muhammed b. İbrahim kendisine, dersine yardım etmesi için on­
dan yardım istedi. Aynı Şeriat Fakültesinde hoca oldu. İlmî dereceleri tek tek yükse­
lerek sonunda Profesör oldu.

Şeyh Hamûd, Şeyh Allame Muhammed Emin eş-Şenkiti’ye öğrencilik yaptı. 
Ondan tefsir, usul, nahiv, îtikad, mantık ve diğer dersleri okudu. Şeyh Hamûd hoca­
sından çok etkilenmişti. Yine Şeyh Hamûd Şeyh Abdurrahman el-İfrıkî ve Şeyh Yu­
suf ed-Debii’den ve başka hocalardan ders aldı.

Elli sene boyunca Şeyhe yüzlerce kişi talebelik yaptı. Onlardan kimisi meşhur 
oldu hatta öyle kı bu talebeler arasından âlimler, salihler ve üniversitelerde hocalık 
yapanlar çıktı. Şeyhin talebelerinden kimisi şunlardır: Kral Suud Üniversitesinde
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gazetecilik kısmı başkanı Şeyh Abdullah el-Guleyman, Kasîm mahkemeleri başkanı 

Şeyh Abdurrahman Açlan, Şeyh Ali el-Hudayr ve başka âlimler.

Şeyhin birçok eseri vardır. Bunlardan bir kısmı şunlardır: Büyük İmamet, Açık 

Deliller, Ehl-i Sünnet Ve’l-Cemaatin Muhtasar Akidesi, Kâfirlerden Yardım Almada 
Tercih Edilen Görüş, Tahavi Akidesi Şerhi. Şeyhin yayınlanmış birçok farklı konuda 
fetva ve yazıları vardır.

Şeyhin aynı zamanda Amerika ve onunla beraber olanlara karşı cihadın farz ol­
duğuna dair fetvası var. Şeyhin Taliban, Çeçenistan ve Filipin’deki cihad cemaatleri 
gibi cemaatleri desteklemenin gerekli olduğuna dair de fetvaları vardır.

Şeyh Hicrî 1422 yılında yakalandığı bir kalp hastalığından sonra vefat etti. Al­
lah’tan Şeyhi bağışlamasını ve kabrini genişletmesini isteriz.





İmam Tahâvî (rahmetullahi aleyh) dedi ki:

^ aii ^ ^ı^ııj aliıı j*ı ^ jU >3 ij*
O^ar) tiiy ^Ij <^5^11 OjÛ ^ jU**ll dA*Â^ 3J ’^t^ 

/JLİİJI j^SUl Ch J^o 4111 ^ ^ ‘İJ^ ’̂ ^»^J Çh 

<^1)1 ^' ö^ js*1^^ ^5 q^^T^ ^4*^ 4ÜI jl>âj

jvoJlsdl <JjJ 4j j^Juj

V
V

“Bu, Ehl-i Sünnet ve’l Cemaat itikadının ve bu dinin fakihleri olan 
Ebu Hanife en-Nu’man b. Sabit el-Kûfî, Ebû Yûsuf Yakub b. 
İbrahim el-Beceli ve Ebu Abdullah Muhammed b. Hasen eş- 

Şeybânî’nin üzere beyanıdır.”

[ŞERH]

Bu kısa metin İmam Tahâvî nin Ehl-i Sünnet ve 1-Cemaatin üzerinde ittifak ettiği 
îtikad meselelerinin çoğunu topladığı kitaptır. İmam Tahâvî, İmam Ebu Hanîfe’nin 
mezhebinde hem hadiste hem de fıkıhta imamdır. İmam Tahâvî aynı zamanda itikat 
meselelerinde de imamdır. Çünkü İmam Tahâvî, bu kitap hakkında konuşmamız 
esnasında geleceği üzere her ne kadar onu Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat olmaktan çı­
karmayacağına dair mülahazalar olsa da, menheci Ehl-i Sünnet ve’l Cemaat menhe- 
cidir.



hmû^Jj^JJ]!^

Bu kısa metin Ehl-i Sünnetin çoğu inanç meselelerini içinde barındırdığından 

dolayı âlimler buna birçok şerh ve tâlik yazmıştır.

İmam Tahâvî bu metnin Ehl-i Sünnet imamlarının itikadı üzere yazıldığını ve 
Ehl-i Sünnet imamlarından olan Ebu Hanîfe, Ebu Yûsuf ve İmam Muhammed i bu 
kitapta zikretmiştir. Hâlbuki Ehl-i Sünnet imamlarından bunlardan daha meşhur 

olan İmam Mâlik, Şâfiî ve Ahmed vardır. Ancak sadece bu üçünü zikretmesinin se­

bebi bu üçünün kendi mezhep imamlarından olmasıdır.29

29 Şeyh şerh yaptığı esnada İmam Tahavi’ye birkaç mülahazada bulunmuştur. Bunlardan birkaçı şunlardır: 

ı.O yaratmadan öncede sıfatları ile kadimdi.
2. Bunun tefsiri Allah ’ın dilediği gibidir.
3. Bunun manası Allah ’ın dilediği gibidir.
4 Teşbih ve tenzihten korunmamıştır.
S-Vahdaniyet sıfatıyla mevsuf, ferdaniyet ne ti ile men’uttur.
6. Allah, hudut, gaye, erkân, aza ve edevattan yücedir.
7- Kul, ancak inkâr ile imandan çıkar.
8- İman, dille ikrar, kalp ile tasdiktir.
9 İman tektir ve iman ehl-i imanın esasında eşittir.

10. Kulların fiilleri Allah’ın yarattıklarındandır.
11. Allah onlara ancak guç getirebilecekleri ile sorumlu tuttu.
Onlarda ancak sorumlu tutulduklarına guç yetirebilirler. Burada olup da farklı manaya delalet etmesi 
muhtemel metinler de vardır. Ancak Şeyh bunlara değinmemiştir. Şeyh in imam Tahâvi’ye Ehl-i Sünnet 
■marnıdır demesi, İmam Tahâvi’nin butun görüşlerine katılıyor manasına gelmez.

-»ti.
dili JLt^oS (J J^ûj

[1]
“Allah’ı birleme konusunda, Allah’ın tevfîki ile inanarak deriz ki: 

Şüphesiz ki Allah birdir, onun hiçbir ortağı da yoktur.”

[ŞERH]

[PEYGAMBERLERİN KENDİSİ SEBEBİYLE GÖNDERİLDİĞİ 
ŞEY:TEVHÎD]

Tevhîd, Allah’ı hak ettiği şeylerde birlemektir. Bu ister Allah’ın fiillerinde olsun, 
ister kulların fiillerinde olsun. Onu, azâmetine ve yüceliğine yakışmayan kötülük­
lerden tenzih etmektir. Bununla beraber Allah’a layık olan onun kemâlâtından olan 
şeyleri ispat etmektir.
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el.Akİdhü2Tî!1^İİ^

Tevhid üç mertebedir:

. Rububiyyet Tevhidi

. Ulûhiyyet Tevhidi

• İsim ve Sıfat Tevhidi
Kulun «çek manada muvahhid olabilmesi için tevhidin üç mertebesine de ihti- 

yJİ8 Bunlardan birinde eksildik ya da gevşeklik gösterir .se muvahhrd olma 

vasfını yitirir.
Allah'. Rububiyyette birlemek: Allah'ı âlemi yaratmasında, fiillerinde, âlemi dü­

zene koymasında ve tasarruf etmesinde birlemek demektir. Allaha has ve oze o an 

fiillerde Allah’ın hiçbir ortağı yoktur.

Allah’ı Ulûhiyyet de birlemek: Allah’ı, kulların kendi fiillerinde birlemesi de­
mektir. Allah’tan başka ilâh ve mabûd edinilmemesi gerekir. Kim olursa olsun iba­
detin herhangi bir kısmı Allah’tan başkasına yapılmaması gerekir. Kulların ibadet 
olan fiillerinin hepsi yalnız ona yapılması ve ondan başkasına yapılmaması gerekir. 
Namaz, oruç, kurban kesmek, nezir (adak) ve yardım isteme gibi fiiller yalnız Al­

lah’a yapılması gerekir.30

30 Tarih boyunca butun kavga ve mücadelenin donup dolaştığ. merkez burasıdır. Müşrik toplumlar 
.le Peygamberlerin kendisi üzerinde anlaşamadiğ, konu da budur. Ulûhiyyet tevhid, kullann korku, 

SeV8'i hak,m'Z' ^Ut’ kLrban’ ^yardlma ye‘Üme, tazim ve secde gibi yerlerde bu fitleri sadece 
Allah a yöneİtmesi ve başka hiçbir varlığa -ki bu b.r salih kul, siyasi önder, ağaç veya put, cin, melek va da 
Peygamber deolab.hryapmamas. anlamma gelir, insanhk tarihi boyunca msanlar Peygamberlerle hep bu 
sebepten oturu mücadele etmiş, inkâr ve yalanlama yoluna gitmişlerdir. Onlar A İlah . inkâr etme kutru 
,le küfre girmiyor -yan. Rubub.yet tevhidini .spat ed.yorAllah ,1e b.rlikte başka varhklara da ibadet, itaat 
ve temenn. bağlamakla küfre g.r.yorlard.. Yan. onlar ulûh.yyet tevhid.n de Peygamberlere muhalefet 
ediyorlardı. (Editörün Notu)

jı. KelamcılarAllahınkemâlsıfatlarınıicmalenveumumenisnatedprv^LA» r .ı j . t
, "‘umen ispat ederve kotu sıfatlardan ise tafsilatlı olarak

“ g,b, „„„ ke,,„ı „...„,„j„ u„,b, „ .^^.ik,, haUe 14vrmda y k
yetinmişlerdir (Editörün Notu)

Üçüncü kısım ise İsim ve Sıfat tevhididir. Bu ise Allah’ın bütün kemâl sıfatları ile 
tafsilatlı olarak vasıflandırılması ve onun bütün kötü sıfatlardan umumi şekilde arın­
dırılması demektir.31 Onun için selef âlimlerinin bu konudaki kaidesi şudur: Bütün 
sıfatların teşbih ve temsilden uzak olarak açık bir şekilde ispat edilmesi, bütün ayıp 
ve eksikliklerden tatil olmaksızın arındırılması. “Onun bir benzeri yoktur, o işiten 
ve görendir.” (şûra, ıı) “Onun bir benzeri yoktur” cümlesinde genel bir tenzih ve 
armdırma vardır. “O işitendir ve görendir” cümlesinde ise tafsilatlı bir şekilde ispat
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vardır. Çünkü görme s.fat., işitme s.fatmdan farklar. ikisini de ayn ayn ispat etmiş- 

tir.

İ^Â Ül İj cö^pJu ^ ^5 cdüo c^ ^5

[2]
“Onun bir benzeri, onu aciz bırakacak ve ondan başka ilah 

yoktur.”

[ŞERH]

[ALLAH’IN BENZERSİZ OLMASI]

Allah tektir32, ne isimlerinde ne sıfatlarında ne de fiillerinde ona denk olan hiçbir 
şey yoktur. O, bu konularda vahdâniyyet sıfatı ile mevsuftur. Ona hiçbir kimse ben- 
zeyemez. Hiçbir kimse onun yaptığını yapamaz. Ona bu evrende yaratma, düzene 

koyma ve tasarrufta bulunmada hiçbir kimse benzeyemez.

32. Burada “teklik" ile bahsedilen şey sayısal anlamda bir teklik değildir. Allah ın birliği ve tekliğinden 
kastedilen şey onun “llahlığı” konusunda ki birliğidir. Yani korkulması, şifa umulması, dua edilmesi, 
kurban kesilmesi, kanunlarına uyulması, haberlerine inanılması, mutlak teslimiyet gösterilmesi, tek ve 
en değerli sevgi ile yalnızca onun sevilmesi, tekbir edilip sürekli teşbih edilmesi, onun için savaşıp onun 
için ölünmesi, onun için yaşanması gereken yegâne Varlık, İlâh ve Zât odur. Onun bu konularda hiçbir 
ortağı yoktur. Ancak sayısal anlamda birlemek tevhid değildir. Sayısal yani varlık anlamında onun tek 
varlık olduğunu söylemek küfürdür. Zira bu Vahdet-i vücud felsefesinin ortaya attığı bir saçmalıktır. 
Bu nazariye ile Peygamberlerin tevhidinden uzaklaşarak filozofların -içi şirk dolutevhidine bağlanan 
insanlar muvahhid değil yalnızca müşrik olurlar. Çünkü onlara göre varlık sahasında bulunan her 
Ky O dur. Köpekler, domuzlar, necasetler, Firavun ve Nemrutta O dur. Hepsi birer İlah, ilah ın varlık 
sahasındaki parçalarıdır. Çunku ondan başka mevcud yoktur. Tarikatlar da çekilen "Lâ Mevcude İllallah" 
sözü bu şirk inancını yansıtan bir şirk cümlesidir. Ehl-i Sünnet imamlarının sözleri bu konuda kati ve 
kesindir. Onlar Tevhid ile bunun kastedilmedığinı açıkça belirtmişlerdir. (Editörün Notu)

İmam Tahavi’nin “Onun benzeri yoktur” cümlesinin manası daha önce geçtiği 
üzere, genel bir şekilde tenzihtir. Ancak Ehl-i Sünnet yolundan çıkmış olan Ehl-i 
bidat ise tafsilatlı bir şekilde tenzihte bulunurlar. Derler ki: Allah cisim veyahut cev­
her değildir. Allah bu âleme bitişik ve ayrı da değildir. Allah mahlûkattan uzak değil­
dir ve hulûl etmemiştir. Bu şekildeki tafsilatlı bir tenzih Allah’ı yokluğa (mâdûma) 
götürür ve Allah hakkında eksiklik olur. Âlimler demişlerdir ki: Şayet Krahn birine 
Allah senin ömrünü uzatsın, sen güzel bir insansın, sen sıtma değilsin, sen berber 
değilsin, sen şöyle değilsin, sen böyle değilsin dense söylenen şeyler doğru olabilir
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ama bu şekildeki bir övmede kemâlat var mıdır? Bu söylenenler onun hakkında ayıp 
veya eksik midir? Evet, doğru, Kral bunların hiçbiri ile mutassıf değildir. Ancak bu 

yüceltme olur mu? Bu şiirdeki misale benziyor;

Bilmez misin kılıcın değerinin düştüğünü,

Ona kılıç sopadan daha keskindir dediğinde!

Kılıcın sopadan daha keskin olduğu bir gerçektir, ama kılıcı sopa ile karşılaştırdı­
ğında onun değerini düşürür. Yine âlimlerin dediği gibi, denseki altın, soğanın ka­
buğundan daha hayırlıdır. Altının, soğan kabuğundan daha değerli olduğu doğru­
dur. Ama sen bu değerli madeni değersiz soğan kabuğu ile kıyaslarsan altına hakaret 
etmiş olursun. Sonuç olarak selefin tenzih etmesindeki yolu mücmel ve genel bir 
tenzih yapılmasıdır. Ui» i^ îlj “Onun benzeri yoktur” Onun dengi, onun benzeri, 
ondan üstün ve onun ortağı yoktur. İşte kendisinde kemâlâtı barındıran mücmel ve 
genel tenzih budur. Ancak tafsilatlı tenzih kendisinde kemâlât barındırmadığı gibi, 
yokluğa ve ayıplamaya sevk eder.

°j-?*i 6^ ^3 Onu aciz bırakacak hiçbir şey yoktur.”Allah’ın kuvvet ve kudreti­
ni ifade ediyor.

^ 4J1 ili “Ondan başka ilah yoktur.”O ilahlıkta tektir. Ona bu konuda denk 
ilah olabilecek layık kimse yoktur. Ya da Allah'a yapılan ibadetlerin herhangi birisi- 
nın kendisine yapılarak ilah olmaya layık hiçbir kimse yoktur.33

JJ. h*^0* ile bükeli™^
edilen, kanun koyan, secde edilen, yardım islenen h^ 'lah yoktur demek; "Ondan başka dua 
demektir (Editörün Notu) ’ ' Vc ş,,a vercn, hidayete ulaştıran" kimse yoktur
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cl^ül Sb ^5lS edibi Sb ^JJ3

“O başlangıcı olmayan kadîm, sonu olmayan dâimdir.

[ŞERH]

[KIDEM VE BEKÂ]

Selef, kadîm ismini Allah için kullanmaktan sakındıkları halde İmam Tahâvî 
bunu Allah’ın isimlerinden saymıştır. Selef, kadîm ismi hakkında der ki; Kadîm 
daha öncesinde hudus yani yokluk olana denir. Bu Allah’ın Kur an ve sünnette vârid 
olan isimleri arasında yoktur. Çünkü Allah’ın isim ve sıfatları tevkifidir yani kendisi 

hakkında Kuran ya da Sünnette delil mevcut olandır. Allah hakkında Kuran ve 
Sünnette geçmemiş her hangi bir isim ya da sıfatla isimlendirilemez ve sıfatlandırı- 
lamaz. Selef, Allah hakkında Kur’an ve Sünnette geçeni tercih etmiştir. Bu konuda 
ise Kur anda olan “O evvel, ahir, zahir ve batın olandır.” (Hadid, 3) Sahih hadiste 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in şu sözü gelmiştir: “Allah’ım evvel olan sensin, senden 
önce hiçbir şey yoktu.”i4 İmam Tahâvî burada “kadîm” ismini kullanmakla beraber 
İmam Tahâvî bundan “el-Ewel” ismini kastediyor, yoksa daha öncesinde yokluk 
olan manasındaki “kadîm”i kastetmiyor. Buna rağmen Selef-i sâlihîn burada “el-Ev- 
vel” isminin kullanılmasının evlâ olduğunu söylemiştir. Çünkü

Kur’an ve Sünnette geçen isim budur. İmam Tahâvî’nin burada “kadîmden 
“el-Ewel” ismini kastettiğine dair delil ise “başlangıcı olmayan kadîm” demesidir. 
Yani Allah’ın varlığının başlangıcı yoktur. Çünkü onun varlığı vaciptir. Vacip olanın 
başlangıcı olmaz. Akl-i selim olan kimseler Allah’ın evveliyâtından başka bir şey ka­
bul etmez.

«ilil Su ^JjÎ “Başlangıcı olmayan kadîmdir.” Burada havâdis olanların (sonra­
dan yaratılmış olanların) başlangıcından ve bu konudaki mezheplerden bahsetmek 
güzel olur.

Hk mezhep, Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaattir. Onlar derler ki: Sonradan yaratılanlar 
geçmişte silsile olduğu gibi gelecekte de silsile halinde olurlar.

}4 Müslim, 17,j
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İkinci mezhep ise Cehm b. Safvan ve ona tâbi olanların mezhebidir. Onlarda 

derler ki: Yaratılmışlar geçmişte silsile halinde olmadığı gibi gelecekte de silsile ha. 

ünde değildir.

Üçüncü mezhep Eş’âri ve onların yolundan giden Küllabiye ve Mâturîdîlerin 
mezhebidir. Onlarda derler ki: Yaratılmışlar gelecekte silsile halindedir ancak geç. 

mişte silsile halinde değildir.

Ehl-i Sünnet, Allah’ın varlığının başlangıcı olmadığı gibi faildir ve fullerinin ev­

veli yoktur ancak fiilleri peş peşe gelir. Yani Allah’ın gökleri yaratması sonradan ol­
muştur ama gökleri yaratmadan önce başka bir şey yaratmıştır. Allah yarattığı her 
şeyi yoktan yarattı ancak o yaratılanların ilki değildir. Ondan önce yaratılan başka 
bir şey var. Tâ ki böylece geçmişten sonsuza kadar devam ettiği gibi gelecekte de 
devam eder. Cehm b. Safvan ve ona tâbi olanlar derler ki: Biz şayet mahlûkatın ezeli 
olarak teselsül ettiğini söyleyecek olursak Allah’a denk olurlar, bu ise caiz değildir. 
Yani Allah’ın varlığının başlangıcı olmadığı gibi mahlûkatında varlığının başlangıcı 
yoktur dersek Allah’a denk olurlar. Ancak onlar bizim söylediğimizi anlamadılar. Biz 
her mahlûkun başlı başlına varlığının başlangıcı yoktur demiyoruz. Biz mahlûkatın 
yaratılmaya başlamasının bir başlangıcı yoktur diyoruz.

Onların teselsülün gelecekte olmadığını söylemelerine gelince, onlar derler ki: 
Şayet biz mahlûkat için gelecekte teselsül var diyecek olursak o zaman mahlûkatın 
bekâda Allah’a ortak olması manasına gelir, bu ise şirktir. Ancak bunlar cennet, ce­
hennem ve cennet nimetleri gibi mahlûkatın varlığının gelecekteki teselsülünü gör­
mediler. Bunlar Allah’ın bekâsı ile mahlûkatın varlığındaki teselsülü birbirinden 
ayıramadılar. Allah ın bâka sıfatı lüzumi ve vacip olan bir sıfattır. Ama cennet ve ce­
hennem gibi varlıkların bekâsı Allah’ın onları devam ettirmesi iledir. Onlarda bulu­
nan zâti bir sıfat değildir.

Eş’âri ve onlarla aynı görüşte olanların mezhebine gelince. Onlar derler ki: Bizim 
mahlûkata geçmişte bir sınır koymamız gerekir. Çünkü Allah’ın geçmişte kendisi ile 
hiçbir varlığın olmadığı bir varlığı olması gerekir. Ve uzun bir zaman sonra Allah için 
ful ve yaratma meydana geldi. Onlara şöyle cevap verilir: Sizin söylediğinize göre 
Allah için uzun bir zaman yaratma, ihdas ve fiil yoktu. Fiil ve ihdâs kemâliyattandır. 
O zaman Allah’ta yaratmadığı, ihdas etmediği ve yapmadığı o uzun zamanda nakıs­
lık olduğu manasına gelir.

Eş ari ve Küllabiye fırkalarına göre teselsülün geçmişte bir sının var. Cehmiyyede 
aynı şeyi söyler ancak bunların kendi aralarında fark vardır. Cehmiyye ve Mu'tezi- 
leye göre geçmişte Allah’ın fiillerinde teselsül kopuktur ve geçmişte teselsülün ol-
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masl >mkânS>«i.r derler. Eş'iriler ise fiil Allah için mümkündü ancak Allah o vakit- 

lerde onu yapmayı irade etmedi derler.

imam Tahavi’nin .üiı İL. ^J “Başlangıcı olmayan kadimdir” sözüne gelince, 

Allah’ın varlığının başlangıcının olmadığını kastediyor. Bu ise Allah ın fiillerinin ve 

ihdasının başlangıcı olmasına engel değildir.

İmam İbn-i Teymiyye, mahlûkatın cinsinin başlangıcı yoktur. Fertlerinin başlan 
gıcı vardır, deyince muhalifleri ona senin bu sözün felsefecilerin “mahlûkat kadim­

dir” sözüyle aynı manaya geliyor dediler. Ancak felsefeciler ile İbn-i Teymiyye ara 
sında fark vardır. Felsefeciler derler ki: Bu âlemde bulunan her şey öncesinde yokluk 
geçmemiş kadîmdir. Çünkü bu âlemde mevcut olan her şey birbirinin parçasıdır. 
Felsefecilere göre yokluktan sonra bir şey ortaya çıkmamıştır. Bu âlem kadîmdir, o 

zaman bundan ortaya çıkan her şey de kadîmdir derler.

Cehmiyye mezhebine tâbi olanlar derler ki: Allah a varlığında denk olacak hiçbir 
şey yoktur. Çünkü biz Allah ile havâdisler vardı, dersek bunların Allaha mümasil 
yani denk olması gerekir. Ancak bunlar bir zât, bir şeyin kadîm olmadığından, cins-î 
kadîm olduğundan gafil kaldılar. Madem efratlar değil, bir zât bir şeyde değil, cins-î 
kadimdir o zaman mahzur olan şey gerekmez.

Biz felsefecilerin ve Ehl-i Sünnetin dediklerini anlamaya yaklaştırmak için deriz 
ki: Bu âlem yaratılmış, ancak kendisinden önce olan bir şeyden mi yaratılmış? Biz 
deriz ki, yoktan yaratıldı. Bir zaman yoktu, Allah onu yoktan var etti. Ancak o yara­
tılanların ilki değildi. Bundan önce arş vardı, arşta yoktan yaratılmıştı.35 Böylece Al­
lah’ın fiilleri ve mahlûkat sonsuza kadar devam ettiler. Felsefecilere göre, bu âlem 
kadimdir bunun bir başlangıcı yoktur. Onlara göre bu ev kadîmdir. Çünkü ev, çi­
mento ve taşlardan meydana gelmiştir. Taş ve çimento başka bir şeyden, o da başka 
bir şeyden, böyle sonsuza kadar devam eder. Onlara göre bu âlemin bir parçası yok­
tan var edilmemiştir.

35 Bu meselenin tartışma yönü şudur: Muayyen olan şu varlık (Dunya gibi) kadim midir? Ehl-i Sünnet 
buna hayır der. Bu yönüyle de Filozofların varlığın tümünün kadim olması görüşünden ayrılırlar 
Ancak yaratma Allah ile birlikte bulunan ayrılmaz bir sıfat olduğu için muayyen olmayan ve bizimde 
bilmediğimiz daha önceden beri yaratılmış olan şeyler vardır, derler. Bu yönüyle de Eşâri ve ona tâbi 
olanlardan ayrılırlar. Eşâriler'yaratılmış hiçbir mahlûk yoktu bunların hepsi sonradan yaratıldı" derler 

sasen bu konuda söylenilen her şey bir zan ve çabadır. Ehl-i Sünneti belki teyid edecek olan had 1 
vardır. Mesela Buhari Bed'ul-halk bölümün "Önceden Allah vardı ve başka hiçbirşey yoktu Ar ı da 
suyun üzerindeydi." hadisini rivayet etmiştir. Buna istinaden “arş ve su" olduğuna gore bizim alem'' 
cin er ve insanlar olmasa bile bizim bilmediğimiz bir cins mahlûk her daim vardır demişlerdir A 
(Edn^Nom) ESaSen b°yle k0™'3"13 ‘CVakkufcdlp ^tlrm^ Almamak gerekir. Vallah " alem”
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Sts ^ '*

“Onun varlığı sona ermez ve o yok olmaz.

[ŞERH]

[BÂKİ OLAN ODUR]
Âlimlerin ıstılahına göre, Allah’ın sıfatları üç tanedir. Zâti sıfatları, fiili sıfatları ve 

kendisine haberi dedikleri sıfatlardır.

Birinci kısım sıfatlara gelince, bunlar zâti sıfatlardır. Bunlar Allah’ın zâtından ay­
rılmayan ilim, hayat, kudret, irade, işitme, görme ve kelâm sıfatlardır. İşte Eş’ârilerin, 
Mâturîdîlerin ve Küllabiyyenin ispat ettiği sıfatlar bunlardır. Demişlerdir ki, akıl 
bunları ispat ediyor, bizde bunları ispat ediyoruz. Bunların dışındaki diğer sıfatları 

yok saymışlar.

Onların akıl ile yedi sıfatı ispat etmenin yolu şudur: Mahlûkattaki bu denge ak­
len ilme, mahlûkatta bulunan özellikler irâdeye delâlet eder. İlim ve irâde sıfatları 
ancak diri ve hayy olanda olur. Hayy olan ise ya işiten, gören, konuşan ya da sağır, 
dilsiz, kör olur. İlk üçü kemâl sıfatı olduğuna göre Allah, işiten, gören ve konuşandır. 
Bu yedi sıfatı akıl ispat ettiğinden dolayı biz de bunu ispat ediyoruz. Bunların dışın­
daki diğer sıfatları akıl ispat etmediğinden dolayı, biz de ispat etmiyoruz demişler. 
Şeyhu’l-İslam [İbn-i Teymiyye] de onlara reddiye vererek şöyle demiştir: Sizin bu 
yedi sıfatı ispat edip diğerlerini ispat etmemenize akıl ile delil getirmeniz doğru ol­
maz. Çünkü akıl bu yedi sıfatın ispatını kabul ettiğinde diğer sıfatlarında ispatını 
kabul ediyor. Ve akıl bu yedi sıfatın dışındaki diğer sıfatları da inkâr etmiyor. Ma­
dem akıl diğer sıfatların varlığına karşı değil, o zaman sizinde yok saymanız doğru 
olmaz. Çünkü aklın dışında bu sıfatları ispat eden deliller olabilir. Çünkü belli bir 
konuda belli bir delilin olmaması, o konuda başka bir delilin olmadığına delâlet et­
mez. Çünkü belli bir konuda özel bir delil olmayıp, o konuya ispat eden başka bir 
delil olabilir. Allah’ın sıfatları baklandaki gerçekte budur. Aklın bu yedi sıfatın dışın­
daki diğer sıfatların var olduğuna delâlet etmediğini kabul etsek dâhi, yok olduğuna 
delâlet ettiğini kabul edemeyiz. Nasıl akıl onlara yedi sıfatın varlığını ispat ediyorsa, 
diğer sıfatların varlığını aklın dışında bir delil ispat edebilir. Sem’î yani nakli deliller­
de yedi sıfatın dışındaki diğer sıfatların var olduğunu ispat ediyor. Nakli deliller de 
kabul gören delillerin arasındadır. O zaman diğer sıfatların varlığını da kabul etmek 
gerekir.
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Şeyh İmam İbnı Teymiye onlara bir başka yol ile daha cevap vermiştir. Demiştir 
ki: Sizin kendisi ile yedi sıfatı ispat ettiğiniz akıl ile bizde diğer sıfatları ispat edebi ı- 
riz Nasıl ki siz bu âlemin düzenini ilme, özelliklerini iradeye gösterdiyseniz bizde, 

ihsanı rahmete delil gösterebiliriz. Allah’ın kullarına olan ihsanı onun rahmetine, 
dostlarına olan ikramı onun muhabbetine, kâfir ve düşmanlarına olan azap ve inti­
kamı aklen, onun öfkelenme sıfatına delalet eder. Sizin yedi sıfatı kendisiyle ispat et­

tiğiniz akıl yolu ile biz diğer sıfatları ispat ederiz.

İkinci kısım ise fiili sıfatlardır. Bunlar Allah’ın dilediğinde yaptığı, dilediğinde de 
terk ettiği inme [nüzûl], istiva, gelme, öfke, rıza, muhabbet, rahmet ve bunların dı­
şındaki diğer sıfatlardır. Bunlara fiili sıfatlar dendiği gibi ihtiyârî sıfatlar da denir.

Üçüncü kısım sıfatlar ise özellikle kelam âlimlerinin kendisine haberi sıfatlar de­
diği el, ayak, parmak, göz, bacak gibi sıfatlardır. Bu gibi haberi sıfatları ispat edenler, 
bunlar ile sahih ve sâlim kendisine muârız bir delil olmayan deliller ile sabit olduğu 
için bizde bunları ispat ediyoruz demişlerdir. Yalnız Selef-i sâlihin bunları ispat etti­
ğinde mahlûkatın sıfatına teşbih etmeden [benzetmeden] ispat etmişlerdir. Allah a 
özel olan her sıfat, isimde mahlûkatın sıfatlarıyla müşterek olsa dahi, Allah’a izafe 
edilip kayıtlandığı zaman mahlûkatın sıfatları ile farklılaşır. Misal olarak mutlak ha­
yat, ilim, basar, kelam bir şeye izafe edilip kayıtlanmadan bunlarla vasıflanan herke­
se uygun olur. Ancak izafe edilip kayıtlandıktan sonra izafe edildiği şey ile kayıtlan­
mış olur. Misal olarak Allah’ın ilmi, hayatı, işitmesi ve görmesi izafe edilerek 
kullanılması Allah’ın sıfatlarını, mahlûkatın sıfatlarından ayırmış olur. Nasıl ki Al­
lah’ın kendisine layık, mahlûkata benzemeyen zâtı varsa aynı şekilde Allah’a layık 
mahlûkatın sıfatlarına benzemeyen sıfatları vardır.

Allah’ın sıfatlarını inkâr eden muattilenin yapmış oldukları hataya gelince o da 
şudur. Onlar derler ki: İsimde ortaklık oldu mu, müsemmada da ortaklık olur. Biz 
hayat, ilim, basar ve rıza sıfatlarım bu âlemde sadece cisim olan şeylere sıfat olduğu­
nu gördük. Şayet bunları Allah’a sıfat yapacak olursak, Allah’ın cisim olması gerekir 
Ancak bunlara şöyle cevap verebiliriz: Sizin görmüş olduğunuz sıfatlar kendisinde 
kaim olan şeylere layıktırlar. Onlarda cisimdir. Ama Allah’ın sıfatlarına gelince onun 
zatında kâim olana layık sıfatlardır. Allah’ın zâtına hiçbir şey benzemez, onun sıfat­
larına da hiçbir sıfat benzemez.

^ ^5 u-^ y “Sona erip yok olmaz.” Allah’ın bekâ ve diğer sıfatları Allah için 
vacıp olan sıfatlardandır. Böyle olunca, Allah’tan fenâ, tükenme ve yok olma sıfatları

°lUr’ ^^ dâımdir' fenâ ty°k] olmaz- ^ah İÇ^ yok olup gitmekte caiz 
ır. Çünkü onun ebedi oluşu, ezeli oluşu gibidir. Nasıl ki ezeli olmasının baş- 

ng*cı yoksa aynı şekilde ebedi olmasının da sonu yoktur.
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Jü^ to V] ûi& VJ

[5]

“Ancak onun dilediği olur.”

[ŞERH]

[MUTLAK İRADE ONUNDUR]

Bu cümlenin kaza ve kader ile bir bağı vardır. Allah’ın mülkünde sadece onun 
dilediği olur. Allah’ın kevnî ve kaderi olarak irâde ettiği şey olur, irâde etmediği şey 
de olmaz. İrâde iki kısımdır: Kevni irâde (tabiat ile ilgili irâdesi), birde şerî irâde.

Kevnî irâde kesinlikle ve kesinlikle olması gerekir. İrâdeyi şerîyeye gelince, bu 
bazen olur, bazen de olmaz. Allah bir şeyin kevnî kaderi olarak meydana gelmesini 
isterse, o muhakkak ki olur. Ama şerî olarak isterse, o bazen meydana gelir, bazen de 
meydana gelmez. Allah, Ebu Cehil ve Ebu Lehep’ten kevnen ve kaderen kâfir olma­
larını istedi, onlar da kâfir oldular. Ebubekir ve Ömer’den şerî olarak mümin olma­
larını istedi, onlarda mümin oldular.

Sevgi, razı olma, şerî irade ve şerî emir bunların hepsi eşdeğer kelimelerdir. Al­
lah’ın şer’ân irade ettiği bir şeyi Allah sevmiş, razı olmuş ve onu emretmiştir. Kevni 
irade ise genel bir meşiettir. Daha önce olan kaza ve kaderdir. Ehl-i sünnet iki irâde­
ye de iman etmiş ve ikrar etmiştir. Ama Mu’tezile ve onun yolundan gidenler, Al­
lah’ın kullarının fiillerindeki irâdeyi kevniyeyi inkâr etmişlerdir. Özellikle küfür, 
nifâk ve günah ile alakalı iradeyi inkâr etmişlerdir. Mu’tezile ve onların dışındaki 
Kaderiyye fırkalarına göre, Kur’an ve Sünnette vârid olan bütün iradeler, şerî irade 
olarak tefsir edilir. Onlara göre kulların fiillerinde kevnî irade yoktur. Çünkü Allah, 
kullarından küfrü, fışkı ve günahı istedikten sonra onları cezalandırırsa zâlim olur. 
Ancak onlar Allah’ın hiçbir kimseye zerre kadar zulüm etmeyeceğini bilmediler. 
Evet, onlardan kevnî olarak günahı, fışkı ve küfrü istedi. Ancak onlara peygamber 
gönderdi ve onlara, peygambere itaat etmelerini emretti, ona karşı gelmeyi de ya­
sakladı. Onlara, peygambere itaat ettiklerinde kurtuluşa ereceklerini, peygambere 
isyan ettiklerindeyse zarara uğrayacaklarını haber verdi. Onlar ise kendi hür iradele­
ri’6 ile Allah’ın gönderdiği yoldan başka bir yolu seçmeyi tercih ettiler. O zaman Al-

36 Burada Şeyh Hamûd kulun kendine ait bir iradesi olduğunu tasrih etmiştir. Yani kul imanı seçer 
kutru tercih eder, günah işler ya da hayra koşar. Bunların hepsini Allah (.nzentM kuluna bırakmıştır 
Bununla birlikte onu muvaffak kılan, kolaylaştıran ve onunu açan; ihsanıyla kuluna yardım eden, fiilini" 
ortaya çıkmasını sağlayan da O nun irade ve yardımıyla gerçekleşir Allah kullarına nisbi ve küçük bir
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lah onlara azap etmesinden dolayı âdil oldu, hâşâ zalim olmadı.

I fbln LL' iij «fitili #j js ij ^ «^ $

“Vehimler ona ulaşamaz, anlayışlar onu idrak edemez, o 
mahlûkata benzemez.”

[ŞERH]

[ALLAH’I İDRAK ETMEK MÜMKÜN OLMAS ADA SIFATLARI 
İLEONÜTANIMAKMÜMKÜNDÜR]

Anlayışlar onu idrak edemez, yani Allah’ın hakikatini idrak edemez. Bize gelince, 
biz Allah’ın mevcut olduğunu, onun arşın üstünde olduğunu ve onun her şeyden 
büyük olduğunu biliyoruz. Biz, onun bütün kemâlât, hayat, kudret ve diğer sıfatlar 
ile muttasıf olduğunu da biliyoruz. Ancak idrak etmek bilmekten farklı bir şeydir. 
Allah’ı ilimle ihata etmek ve çepeçevre kapsamak mümkün değildir. “Gözler onu 
idrak edemez.” (Enam, 103) Gözlerin Allah’ı göreceğini bildiğimiz halde, gözlerin onu 
idrak edemeyeceğini bize bildiriyor. Çünkü idrak farklı bir şey, ilim ve anlamak fark­
lı bir şeydir.

İnsan, Allah’ın azametini ve celâletini ne kadar çok düşünürse düşünsün, Allah 
onun düşüncesinden daha büyüktür.

irade vermeyle kâinatın idare ve yetkisini kulları arasında paylaştırmaz. Böyle düşünen kimseler hata 
etmektedir. O kullarına duyma, görme, öfke, sevinç ve buna benzer bir takım sıfatlar vermiştir Eğer bu 
sıfatları kullarına vermekle bir ortaklık olsaydı onlara bunlarıda vermezdi. İrade sıfatı da böyledir Onlara 
diğerlerinde kendilerinin faydalanacakları kadar bir sınırla verdiği gibi irade sıfatından kendilerinin 
aydalanacağı kadar da vermiştir, işte boylece Ehl-i Sünnet Cebriyye mezhebinden ayrılır. Ancak cu - 
All'k™' °’aylan tumuyle indisinin yapması gibi geniş ve mutlak bir iradeden onun uzak olduğunu- 

ah m kontrolü, irade ve meşietine bağlı kaldığını söylemesiyle de Mu tezile mezhebinden ayrılma.
Udıtorun Notu) «"»ıştır.
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[7]

“Diridir ölmez, kayyumdur uyumaz.”

[ŞERH]

[EL-H AYY, EL-KAYYUM]

Hayat iki kısımdır, nakıs ve kâmil hayat. Allah’ın hayatı, kâmil olan hayattır. Beşe­
rin hayatı ise nakıs olan hayattır. Çünkü insana uyku, uyuklama ve gaflet gelir. Al­
lah’a bu gibi şeyler gelmediğinden dolayı onun hayatı kâmil hayattır.37

37. Öncesinde bir doğum sonrasında bir ölüm; içinde bir hastahk yahut tehlike, tehdit edecek bir unsurya da 
herhangi bir engel olmayan hayat ile el-Hayydır.(Editörun Notu)

38. el-Hayy ölü araziler, yağmurla, olu kalplen vahiyle diriltir. Kendi din olduğu gibi hayat ve canlılığın da 
kaynağıdır. Kalpler günah, ihtilal gibi şeylerle ölünce onu diriltecek olan Allah a iltica edilir. Zira Nebi 
(aleyh,fUl„m) insanların ihtilafından kurtulup canlılığın sebebi olan hidayet ve doğruluğu isterken -Cibril. 
Mika.l ve İsrafil'in Rabbı olan Allah'ım" demiştir(Müslim). İbn Kayyım bunun sebebini şöyle açalar; 
"Bunun bir benzen olarak Peygamber (fallallahu aleyh, « slılem) ihtilafa düşülmüş olan hak konusunda 
kendisini doğru yola iletmesi, hidayet etmesi için Rabbine, Cebrail'in, Mikail'in ve İsrafil'in Rabbı 
olmasını vesile kılmıştır. Zira kalbin diriliği, canlılığı hidayet sayesindedir. Allah (subhânehû), adı geçen uç 
meleği hayatla ilgili olarak görevlendirmiştir. Cebrail'i, kalplerin diriliği olan vahiyle; Mikail ı. insanların 
ve hayvanların diriliğine sebep olan yağmurla; İsrafil i, âlemin diriliğine ve ruhların bedenlere dönüşüne 
sebep olan sura ufürme vazifesiyle görevlendirmiştir. Dolayısıyla hayatla ilgili vazifelerin kendilerine 
yüklendiği bu muazzam meleklerin Rabbi oluşunu, Allah Teâlâ'ya vesile kılmanın, talep edilen şeym 
gerçekleşmesinde etkisi bulunmaktadır."(Culeyyil, el-Esmâu l-Husna s. 175)

Kayyum yani varlığı kendisinden olan, başkasım var eden ve yarattıklarından hiç 
kimseye ihtiyaç duymayandır. O hayy ve kayyumdur. Onun hayatı kâmildir. Gökleri 
ve yeri ikame eden odur. Kendi nefsi ile kaim olan, başkasını ikame edendir. O mah- 
lûkata muhtaç değildir ama bütün mahlûkat ona muhtaçtır.38

^ ^)^ 4İİo Mj Ca^b 4âl3uo Mj Gm-ö-o dj^o Mj Jjjlj

[8]

İhtiyaç duymadan yaratan, sıkıntı duymadan rızık verendir.
Korkusuzca öldüren, meşakkatsizce diriltendir.”
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[ŞERH]

[ENGELSİZ İRADE VE MUAZZAM KUDRET]

Allah, mahlûkatı ihtiyaç duyduğundan dolayı mı yarattı? Hayır, onlara muhtaç 
değildir. Allah, mahlûkatı kendisine ibadet etsin diye yarattı. Yoksa azınlığını çoğalt­
mak, zayıflığını kuvvetlendirmek için yaratmadı. Allah kendi nefsi ile kaim, başkala­
rı ise onunla kaimdir. Onun hiçbir şeye ihtiyacı yoktur. Her şey ona muhtaçtır.

“Sıkıntı duymadan rızık verendir.”Allah, onları rızıklandırır ve hepsinin rızkını 
var eder. Bu Allah’a ağır gelmez. Onu aciz bırakmaz. “Korkusuzca öldürendir.” 
Mahlûkatın eceli geldiğinde onların canını ahr, onlardan korkmaz. Hiç kimse onu 
korkutamaz, o hiç kimseden korkmaz. “Meşakkatsiz diriltendir.” Bu konu ile ala- 
kalı bahis ilerde gelecektir. Ancak Allah’ın ayette buyurduğu gibi onları diriltir ve 
Allah’a zor gelmez. “Bir şeyi dilediği zaman onun emri, o şeye ancak ol demektir. 
O da hemen oluverir.” (Ydsin,82) Hiçbir şey ona zor gelmez, hiçbir şey onu aciz bırak­
maz. Onun, mahlûkatı diriltmesi ve öldürmesi insanların işleri gibi değildir. İnsanla- 
n yaratmak istediğinde “ol” der onlar da olurlar.

û^i ^ ^i^ ^^5^4 ^j£ ^ c4ûl^ J*5 L^Jâ d^ila^ < ıjljlo 
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[9]

“O “Halik / Yaratıcı” sıfatını mahlûkatı yarattığından itibaren 
kazanmadığı gibi, “Bari / Yoktan Var Eden” sıfatını bütün 

yaratıkları meydana getirmekle de kazanmış değildir. O, kendisini 
Rab olarak tanıyacak hiçbir varlık yokken “Rubûbiyyet”in 
manasına sahipti. Hiçbir mahlûk yokken de “Halik” olmak 

manasına sahipti. O hayat verdikten sonra ölüleri dirilten olduğu
gibi, onlara hayat vermeden önce de bu isme müstehaktı. Aynı 
şekilde bütün yaratıkları var etmeden önce de O Hâlık ismine 

müstehaktı. Çünkü O, herşeye kâdir’dir, herşey Ona muhtaçtır.
Her iş, Onun için kolaydır. Onun hiçbir şeye ihtiyacı yoktur. 
“Onun benzeri hiçbir şey yoktur, o çokça işiten ve görendir.”

(Şûra, 11)

[ŞERH]

[SIFATLARI EZELİ VE EBEDİDİR]

O, sıfatları yaratmadan öncede kadîmdi. Yani o yaratmadan önce “Hâlık”, rızık 
olmadan önce de “Râzık” idi. Bu, Allah uzun bir zaman herhangi bir şey yapmadan 
durdu, sonra yarattı diyenlerin mezhebine uygundur. Bu mesele Su ^JjJ diıi "Baş­
langıcı olmayan kadimdir” metninin açıklamasında geçen teselsül meselesiyle ala­
kalıdır.

4-ia-o j-# ^-4İ3 j_sö ^J UL-i ^j^L iîjJ ^ “Allah’ın mahlûkatı yaratmadan önceki 
sıfatları, mahlûkatı yarattıktan sonra fazlalaşmadı.” Yani mahlûkatı yaratması ile 
“Hâlık” sıfatı fazlalaşmadı. Allah, onları yaratmadan önce de “Hâlık” sıfatı ile mev- 
suf idi. Hâlıklık vasfını mahlûkatı yarattıktan sonra kazanmadı. O ezelden hâlık ol­
duğu gibi, muhyî, mumît ve fâildir. Yani geçmişte onda olan sıfatlar gelecekte de 
onda olacaktır. Onun sıfatları kadîm olduğu gibi bâkî ve dâimdir. Yok olup kesintiye 
uğramaz. Yani bizim, insanları yarattıktan sonra hâlık diye isimlendirdiğimiz insan­
ları yaratmadan önce de hâlık idi. Hâlık, onun sıfatlarındandır. O yaratmadan önce 
de hâlık ismi onun için kullanılabilir. Tabi bu, yaratmıyordu sonradan yaratmaya 
başladı diyenlere göredir.

İmam Tahâvî, Allah’ın sıfat ve isimlerinden daha önce bahsetti ve Ehl-i Sünnetin 
bu konudaki menhecini zikretti. Burada bu menhecin dayanağı olan şeyi zikretme)1 
istedi. Bu Ehl-i Sünnetin akidesinin üzerine inşâ ettikleri esastır. O da Allah Rastı
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Wnün, Allah için ispat ettiği şeyi daha tafsilat!, olarak ispat etmeleridir. Allahın azâ- 
metine ve şanına yakışmayan şeyleri ise tafsilat olmadan mücmel ve umum bir şek. 

de nefyetmek. Bu kaideyi, şu ayeti kerimeden almışlardır “Onun benzen ıç ır şey 
yoktur, o çokça işiten ve görendir”.:^ a-lU J-J “Onun benzen yoktur, u 
mücmel ve umumi bir nefyidir. Muattıla [sıfatları iptal eden kimseler] fırkasının 
yaptığı gihi tafsilatlı bir nefıy değildir. Bu nefıy de kemâlin ispatı vardır. Çünkü en 

dişinin benzeri olmayan ancak kemal sıfatına sahiptir.

Tafsilatlı tenzihe gidenlere gelince, bunlar bu tafsilatları ile sonunda yokluğa ula­
şırlar. Madem ki âlemin üzerinde değil, o zaman alemin içinde de değil, dışında da 
değil, aleme bitişikte değil, ayrı da değildir. Bunlar, bu şekilde en sonunda yokluğa 

ulaşırlar.

t^ a ıi^ j.. ‘.i “Onun benzeri hiçbir bir şey yoktur.” Bazı alimler özellikle 
Kuranı lügat ciheti ile tefsir etmeye çalışırken <dio5 kelimesinin başındaki harf olan, 
i teşbih harfinin zaid olduğunu söylerler ve ayetin manası bu harf olmadan da anla­
şılıyor, demişlerdir. Ancak Kur an da zaid harf demeyi caiz görmeyen âlimler demiş­
lerdir ki: “Onun benzeri yok” şayet onun benzeri olduğunu farz edecek olsaydık, 
onun benzerinin dahi bir benzeri olmazdı. Peki, onun bir benzeri nasıl olur? Bura­
daki harf zaid harf değildir, bilakis tekit içindir.

*6—a^l çlo—Ji ^-Âj “O sem’î ve basîrdir.” Bunun manası, manaları birbirinden 
farklı olan kemal sıfatlarının Allah için ispat edilmesidir. Yoksa dalalet ve ta’til ehli­
nin dediği gibi ilim, hayat manasında, hayat, kudret manasmda yani bütün sıfatlar 
tek manaya delalet eder, o da Allah’ın zatıdır. Ama selef-i sâlihin, Allah için bütün 
kemal sıfatlarım ispat eder. Bunun bazı şartları vardır;

Bu sıfatın delili ya Allah’ın kelâmı ya da Rasûlullah’ın sünneti olması kaydıyla

• Bu sıfatların tafsili olarak, dalâlet ehlinden farklı bir şekilde ispat edilmesi ge­
rekir. Çünkü onlar sıfatların ispatında icmale giderler ve derler ki: Allah’ın var- 
hğım sıfatlar ile kayıtlamak caiz değildir. Ama Kuran nuru ile aydınlanmış 
olanlar ise kemal sıfatlarını Allah’a tafsili olarak ispat ederler. Kur’an’da varid 
olan sıfatları ispat ederler. Kur’an’da varid olmayan sıfatlar iki kısma ayrılır

edeB|,nnCI ^Slm: Kur anda varid olmay'P> hak ve batılı ispat eden sıfatları ne ispat 

nunneKt 'T^ ^'^ ^^ ^ 'h “^ ^^ s,fatla™hrılması Bu- 
r an da ne de sünnette ispatı hakkında hiçbir delil varid olmamıştır. Selef-i
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Sâlihin bu gibi sutlar, ne ispat ederler ne de nefyederler ve derler ki: Biz Kur an ve 
sünnetin ispat ettiği Şeyleri ispat eder ve Allah baklanda ay.p olan Şeyle„ de nefye- 

deriz. Bu konuda daha fazla açıklama ilerde gelecektir.

ikinci krsım: Kendisinde ayp ve nalashk olan sıfatları nefyederler.

Yukarıda geçen ayet ve benzerleri Allah’ın sıfatlarını nefyeden ve Muattile sahip- 
lerini katran ayetlerdendir. Çünkü bu ayetlerde Allah’ın sıfatlarınm ispat, vardır.

4xL₺> ^-îl J^

[10]

“Mahlûkatı ilmiyle yarattı.”

[ŞERH]

Allah, onları bildiği bir halde yarattı. Kâdir olarak onları meydana getirdi. Onları 
yaratmadan önce onlar hakkında bir şey bilmiyor değildi. Bilakis onları yaratmadan 
önce, onların yaratıldıktan sonraki hallerini dahi biliyordu. Olan şeylerin hakkında, 
olmayıp şayet olsaydı nasıl olurdu, onu da bilir. Allah’ın ilmi sonsuzdur, onu kimse 
ihâta edemez. Genel ve kapsayıcıdır. Ondan, hiçbir şey gizli kalmaz. O yarattığını 
bilir. Onları ilmi ve kudreti ile yarattı. Sonlarını bilmeden onları yaratmış değildir. 
Onların durumlarını onları yaratmadan, onların amellerini onlar işlemeden önce 
biliyordu. Onlara güç getirerek yarattı. Hiç kimseden yardım almadı, hiçbir şey onu 
aciz bırakmadı. “Onun emri bir şeyi irade ettiğinde ona ol demektir. O da hemen 
olur.” (lasm, S2) Allah irade ettiği şeyi icat etmede hiçbir şeye ihtiyaç duymaz. Sadece 
ona ol der ve o da hemen oluverir.

4-J» JİkJl ^ “Mahlûkatı ilmiyle yarattı.” Bu cümle ile Allah, kulun şerden ve 
günahtan ne yapacağını bilmeden onları yarattı diyen Mu tezile ve Kaderiye fırkası­
na reddiye vermeyi kastediyor. Allah günah ve şerri ne biliyordu, ne de yarattı. Al­
lah, kulu yarattıktan sonra kul o filleri ortaya çıkardı derler. Yine kul fiilleri işleme­
den Allah o fiilleri bilmez diyen Mutezile ve Kaderiyeye reddiyedir.

Kaderiye fırkası tabaka tabakadır. Bunlardan ilki, Allah’ın şerri bilmesini inkâr 
ederler. Hayrı ise Allah ın bildiğini ve ondan olup, Allah’ın hayrı kolaylaştırıp, hazır- 
ayanın Allah olduğunu söylerler. Ancak İbn-i Abbas onları şu sözü ile iyi tanıtmış* 

' simi elinde tutana yemin olsun ki, onların durumları daha önce Allah’ın şer-
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ri bilmeyip, takdir etmediğine götürdüğü gibi, hayrı da bilmediğine ve takdir 
etmediğine götürecek.”39

Onların muteahhirleri, Allah, kulların fiillerinde ne şerri ne de hayrı onlar işle­
meden bilmez, derler.

Vl>U ^J ûj^j «IjİJâl ^4) jJ^j

[11]

“Onlara kaderler takdir etti ve onlara eceller tayin etti.”

[ŞERH]

Yani her şeyi kullarına takdir etti. Onlara, onların ilerde yapacağı hayrı ve şerri 
takdir etti. Onlarm mutlu mu, yoksa bedbaht mı, kâfir olarak mı, yoksa Müslüman 
olarak mı öleceklerini takdir etti. İşte Mu’tezile ve Mu’tezile’nin dışındaki Kaderiyye 
grubunun inkâr ettiği budur. Onlar, Allah mutlak olarak bir şey takdir etmedi. Çün­
kü kulun kendi fiillerini icat etmesini Allah’ın takdir etmesi muhaldir derler. Çünkü 
Allah, kulun fiillerini takdir etmiş olsa zâlim olur. Allah âdil olduğuna göre zulüm 
ona muhaldir. O zaman Allah, kulların fiillerini takdir etmiştir, demek gerekir.

SILŞli ^4 «r^İ “Onlara eceller tayin etti.”Bu cümle, eceller öne de geçmez, ge­
cikmez de diyen Mu’tezileye reddiyedir. Onlar maktul ecelinden önce ölmüş derler. 
Çünkü maktulun belli bir eceli var. Şayet o ecelden önce cinayet veya başka bir şey 
ile öldürülecek olsa ecelinden önce ölmüş olur. Bu da Mu’tezile fırkasının dalalet ve 
sapıklıklarındandır. Çünkü onların dışındaki bütün İslâmi fırkalar, ölen eceli ile öl­
müştür der. İster bu ölüm katledilme, ister yanma, ister yaşlanarak, ister çocukken 
olsun. Allah, onun hayatına bir sınır koyup, takdir etmiştir. O koyulan sınırdan önce 
de, sonra da ölemez.

19- Ahmed Müsned, 3054; Ibni Hacer, Metalibu'l-âliye, 1936
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[12]

“Yaratıkları yaratmadan önce hiçbir şey O’na “gizli” değildi. 
Onları yaratmadan önce, onların ne şekilde “amel edecekler” ini 

biliyordu. Onlara kendisine itaat etmelerini emretmiş ve 
kendisine isyan etmelerini yasaklamıştır. Her bir şey Onun 

takdiri ve dilemesi ile cereyan eder. Onun dilemesiyle 
gerçekleşir. Kulların ise Allah’ın kendileri için dilediğinden başka 

istekleri geçerli olmaz. Böylece onlar için Onun dilediği şeyler 
olur, dilemediği hiçbir şey olmaz.”

[ŞERH]

[İLMİ İLE HERŞEYİ KUŞATMIŞ VE TAKDİR ETMİŞTİR]

Allah, mahlûkatı yarattı ve onlara kaderler takdir etti. Kendisine itaat etmelerini 
emredip, isyan etmelerini yasakladı. Takdir etme ile emretme arasında bir fark yok­
tur. Çünkü genel olarak takdir etti, özel olarak şerî emir ile emretti, irâdeyi şer’îyye 
ile eş manada olan emir budur. Çünkü irade de, meşiette iki çeşittir.

• Birincisi umumi takdir, kader ve kaza manasında olan meşiet, kevni meşiettir.

• İkincisi ise insanın yaptığını seven, emreden ve kendisinden razı olduğu şerî 
emirlerdir.

Allah, onlara kaderler takdir etti, aynı zamanda emretti ve yasakladı. Bu ikisi ara­
sında bir zıtlık yoktur. Bunu büyük sahabe Sürâka b. Mâlik’in hadisi beyan ediyor. 
O: “Ya Rasûlullah bize, sanki şuan yaratılmışız gibi dinimizi açıklar mısın?” dedi. 
“Biz bugün niye amel işliyoruz? Daha önce kalemin yazıp kuruyan şeyden dolayı mı 
yoksa ilerisi için mi?” Rasûlullah (sallallâhualeyh vesellem) buyurdu ki “Hayır, kalemin ken­
disi ile kuruduğu, kaderin kendisi ile cereyan ettiği şeyden dolayı.” Dedi ki: “O zaman 
niye amel işliyoruz? Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) “Amel işleyin, çünkü herkese ken-
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dişi için yaratıldığı şey ona kolaylaştırıldı" buyurdu.40 Yani insana şöyle demesi caiz 
olmaz. Ben iman ediyorum ki, Allah, benim için hayrı da, şerri de takdir etmiştir.

4<J. Muslim, 2648; Buharı farklı bir lafızla, 1362

4i. Amrb.Süleyman,el-lşkar,s.21

Şayet bana hayrı ya da şerri takdir ettiyse ben amel işlesem de, işlemesem de o, 
bana ulaşacak. Bunun sebebi olarak şöyle diyebiliriz; Kendisine itaat etmemiz em­
redilen Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bildirdi ki: “Muhakkak ki Allah, her şeyi hük­
metti ve takdir etti" biz buna iman ediyoruz. Yine bize kadere dayanmamayı, Allah’a 

itaat etmeyi emretti, onu inkâr etmeyi de yasakladı. Hakiki Müslüman o kimsedir 
ki, Allah ve Rasûlunun kader ve kaza konusunda haber verdiklerine iman eder. Aynı 
zamanda din ve şeriatten emrettiklerine itaat eder.

İmam Tahâvi burada kaza, kader, emir ve nehyi bir araya getirmiş ki; Cebriyye 

fırkasımn ortaya koyduğu şüpheyi defetsin. Onlar derler ki: Allah, bana hayrı ve şer­
ri takdir ettiyse o zaman amel işlemenin bana ne faydası var? Cevaben deriz ki: Bize 
Allah’ın her şeyi takdir edip, hükmettiğini haber veren, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sel- 

km) amel etmemizi bize emretti. Biz habere iman ederiz, emre ise itaat ederiz. Allah, 
hükmettiği şeyin kesin olacağını, bundan kaçışın olmadığını haber vermiştir.

Allah’ın “Allah dilediğini siler, dilediğini bırakır, kitabın anası onun yanında­
dır” (Ra'd38) ayetinin manası, Allah genel takdirden sonra gelen tafsilatı siler, kevni 
mahfuzda takdir ettiği kesinlikle silinmez.

Allah’ın meşieti geçerli olur. Onun meşieti ile beraber hiç kimsenin meşieti ol­
maz. Kulunda meşieti ve iradesi vardır. Ancak kulun meşieti ve iradesi, Allah’ın me­
şieti ve iradesine bağlıdır. Allah’ın buyurduğu gibi “Siz, Allah istemedikçe isteye­
mezsiniz” (Tekvir, 29) Kullar istese de istemese de, Allah’ın istediği olur. Kul ne kadar 
çaba gösterirse göstersin, Allah’ın irade ettiği kevni irade hayırda olsa şerde olsa ger­
çekleşir. Bu bazı âlimlerin şiirlerinde nezmettikleri gibidir.

Ben istemesem de senin istediğin olur.

Benim istediğim, sen istemedikçe olmaz.

Ben istemesem de senin istediğin olur ya Rab.

Benim istediğim şayet istemezsen olmaz ya Rab.41

Bu selefi salihin irade ve meşiet hakkında mezhebinin tam olarak beyanıdır. Ku­
lun fiilleri ve iradesi tam olarak açıklanmıştır.
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[13]

«Ondan bir lütuf olmak üzere dilediğine hidayet verir, dilediğini 

korur ve dilediğine afiyet verir. Adaletin gereği olarak da 
dilediğini saptırır ve dilediğini yardımsız ve belalarla yüz yüze 

bırakır.”

[ŞERH]

[HİDAYET VE DALALET]

Bu meseleler kaza, kader ve adâlet meselesidir. Bu, şayet bizi Allah başarıya ulaş­
tırır manasında hidayet verir, desek. Allah’ın zâlim olması gerekir. Allah nasıl filan 
kişiyi hidayete ve başarıya ulaştırır. Filan kişiyi de hidayette alıkoyar ve saptırır, di­
yen Mu tezile, Rafızî ve bunların düşüncesinde olan fırkaların saptığı meseledir.

Hidayetin Ehl-i Sünnete göre iki manası vardır. Beyan ve irşad manasındaki hi­
dayet. İlham ve başarıya ulaştırma manasındaki hidayet. İrşad ve beyan manasında 
olan hidayet Allah’tan, Rasûl’den ve mümin âlimlerden de olur. Bu doğru yolu be­
yan etme ve ona irşad etme aynı zamanda dalaletten sakındırma ve ona düşmekten 
alıkoymaya denir.

Başarıya ulaştırma ve ilham etme manasındaki hidayet ise, sadece Allah’tan olur. 
Allah (azze ve cdle) “Sen sevdiğini hidayete erdiremezsin” (Kasas, $6) diye buyuruyor. 
Buradaki hidayet başarıya ulaştırma ve ilham verme manasındaki hidayettir. “Sen 
AUah’ın yolu olan, doğru yola hidayet edersin” (şû™, 52-53) buradaki hidayet ise be­
yan ve irşad manasındaki hidayettir. “Sen sevdiğini hidayete erdiremezsin” yani 
onu başarıya ulaştıramazsın, ona yardım edemezsin, bunların hepsi Allah’ın elinde-

Bu mesele kaza ve kadere iman edip, ispat edenler ile Kaderiyye fırkası arasında 
büyük çekişmelerin ve tartışmaların yaşandığı meseledir. Onlar derler ki: “Biz nasıl, 
birini hidayete erdireceğine, diğerini saptıracağına iman edeceğiz? Sonrada Allah 
saptırdığı kişiye nasıl zulmetmemiş olmayacak?” Bu şüpheye âlimlerin çoğu cevap 
vermiştir. O cevap ise şudur; “Hidayet, Allah’ın mülküdür, O’da mülkünü dilediğine 
verir, dilemediğine ise vermez. Çünkü mâlik kendi mülkünde tasarrufta bulunma
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hakkına sahiptir.”42 Mu’tezilî olan Kadı Abdulcebbar el-Hemazani ile Eş ari olan Ebu 
İshak el-İsferâinî arasında bir münazara vâki oldu. Abdulcebbar, es-Sahib b. Ab- 

bad’ın evine girer ve orada Ebu İshak ile karşılaşır. Abdulcabbar onu görür görmez 
hemen “Fuhşiyattan/kötülükten münezzeh olan (Allah’ı) tüm noksan sıfatlardan 

tenzih ederim” der.

42. Burada bazı ince meseleler vardır. Allah ın dilemesi alelade, keyfi ve bilgisizce bir dileme değildir. Bu 
dilemenin içinde ilim, hikmet, adalet ve çeşitli sıfatlar vardır. Allah kullarından kimin hangi duruma 
sahip, hangi niyet ve gidişata meyilli olduğunu bilir. Onun aziz şeylere layık olduğunu gördüğünde aziz 
kılar. Onun nankör, kibirli, inatçı ve asi olduğunu gördüğünde onuda mahrum bırakır. Bu dilemenin 
içinde biri Allah'ın sıfatları vardır, ki, hikmet gibi; diğeri ise kulun filleri vardır, ki, iman ya da isyan 
gibi. Bunların bir araya gelmesi ile ortaya bir netice çıkar. Bizde bunu ifade ederken sürecin nihayetine 
ulaştıran sebebi dile getiririz. Ancak bunun bir sürece bağlı ve ona uyumlu ilerlemediğini düşünürsek o 
zaman sapık fırkaların itirazı gibi itiraz eden kimseler çoğalır. Ancak mesele tarifettiğimiz gibi kulların 
bileri, duyguları ve ahlakları ile başlar ve Allah ın dilemesi, ıhsan ve mahrum bırakması ile neticelenir. 
Dikkat edilmesi gereken bir hususta Allah ın el-Kerîm olmasıdır. Bununla kastettiğimiz, şey Allah'ın 
hidayetin i ihsan ederken cimri davranmayıp bol bol dağıtması ve cömert olmasıdır. Allah kullarına zekât, 
infak ve ihsanı emretmiş; cömertlik hasletini cennette bir ağaç kılmış ve ona tut unan kimseye de cenneti 
vaad etmiştir. Cimriliği cehennem de hır ağaç kılmış ve ona sarılan kimseye de onu vaad etmiştir. Boyle 
olduğu halde hidayet, lütuf ve kerem noktasında hiç cimrilik yapabilir mi! Allah eksiklikten münezzeh 
olandır. (Editörün Notu)

Ebu İshak ise cevap olarak şöyle der: “Kendisi ile batılın kastedildiği bir söz. 
Mülkünde dilediğinin dışında bir şeyin olmadığı Allah eksik bütün münezzehtir. 
Abdulcebbar onun ne kastettiğini anlayıp şöyle der: “Rabbimiz kendisine isyan 
edilmesini mi irade ediyor?” Ebu İshak: “Rabbimize zorlamı isyan ettiler?” Abdul­
cebbar: “Şayet Rabbim beni hidayetten engelleyip bana kötüyü verirse, bana iyilik 
mi yoksa kötülük mü yapmış olur?” Ebu İshak: “Eğer senin olanı sana vermediyse 
kötülük yapmış olur, ancak kendinin olanı vermediyse O, dilediğine rahmetini ve­
rir.” Mutezilî olan Abdulcebbar sustu ve verecek bir cevap bulamadı.

b 
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[14]

“Bütün hepsi onun meşieti, adaleti ve lütfa arasında dönüp 
durur.”

[ŞERH]

Daha önce kaza ve kadere imanın Ehl-i Sünnetin esas temelleri arasında olduğu­

nu söylemiştik. Ve Allah, kullarını yaratmadan önce her şeyi takdir edip, hükmet­

miştir. Daha önce hidayetin iki kısım olduğunu, tevfîk yani başarıya ulaştırma hida­
yetinin Allah’a özel olduğunu, irşad ve beyan hidâyetinin Allah tan, Rasûlullah tan 

ve âlim kullardan da olabileceğini söylemiştik.

Burada ise şöyle dedi: djjij aJLİs jjJ diü—iâ j jj-^i ^-4^3 Bütün hepsi onun 
meşieti, adaleti ve lütfü arasında dönüp durur” Allah’ın kullarına hayrı ve şerri 
takdir etmesiyle beraber onlar Allah’ın adâleti ve lütfü arasında dönüp dururlar. 
Yani Allah, kullarına ya adâleti ya da lütfü ile muamele eder. Şayet onları hayra mu­
vaffak kılar, hidayet yollarını onlara kolaylaştırıp onları hidayete ulaştırır ise bu Al­
lah’ın lütfundandır. Yok onlardan hayrı alıkoyar ve onları hidayete ulaştırmaz ise bu 
zulüm değil onun adâletinden olur. Daha önce Mu’tezile’nin “Şayet Allah, kendisine 
isyan edilmesini irade etse, sonrada bundan dolayı asiyi cezalandırsa, bu adalet ol­
maz” sözlerini beyan etmiştik. Kaderiyye ve Mu’tezile fırkasına göre Allah ancak 
kaza ve kaderi inkâr etmeleri ile adaletli olabilir. Ama Ehl-i Sünnete göre, Allah’ın 
emirleri iki şey arasında dönüp durur. Ya kullarına adaleti ile ya da lütfü ile muame­
lede bulunur. Şayet onları hayra muvaffak kılar ise bu onun lütfundan, hayra muvaf­
fak kılmaz ise bu onun adâletindendir. Çünkü bir şeyin mâliki kendisinde bulunan 
bir şeyi başkasına vermemekle zalim olmaz bilakis adâletli olur. Çünkü bütün akıl­
lar, bir şeye mâlik olan onu başkasına verir ise onun lütuf olacağı, vermez ise zulüm 
olmayacağı konusunda ittifak etmişlerdir, işte musannifin şu cümlesinin ^5 
<J«j SLİÂ ^ aş—ti ^ jjJliş 'Bütün hepsi onun meşieti, adaleti ve fazileti ara- 
sında dönüp durur.”manasıdır.
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[15]

“O, zıtları / muhalifleri olmaktan ve misilleri / denkleri olmaktan 
münezzeh ve uzaktır. Onun kazasını reddedecek kimse yoktur. 

Kimse Onun hükmüne karşı çıkamaz, kimse O’nun emrine karşı 
gelemez. Bütün bunlara iman ettik. Bunların hepsinin O’nun 

katmdan olduğuna inandık. Muhakkak Muhammed aleyhisselam 
O’nun seçilmiş (Mustafa) kuludur. Seçkin (Mücteba) 
peygamberidir, kendisinden razı olunmuş (Mürtedâ) 

Rasûlü’dür.”

[ŞERH]

[TEVHÎD VE ONUN AYRILMAZ PARÇASI OLAN SÜNNET]

Allah, denkleri ve zıtları olmaktan yücedir. en-Nid ve did kelimeleri mana olarak 
birbirine yakın kelimelerdir. Müranir ve mümasil kelimeleri ise aynı manada olan 
kelimelerdir.43

43. N-d-d; Birşeye özünde ortak olan şeye “nedidu’ş-şey" denir. Bu tümüyle değil de bir çeşitte benzerliktir. 
Bu benzerlik butun sıfat, tavır ve eşkâl ile değil; sadece onun bir yönüne benzerlik taşımaktır/bkn. Rağıb 
el-İsfehâni, Müfredat, II, s.413) Mesela bir çocuğu diğer çocuğa benzeten biri, çocuğun tümüyle değilde 

saç ya da göz rengi ile benzetirse buna "endad” anlamında bir ortaklık, benzerlik yapmış olur. Burada 
da şu kastedilmektedir: Allah'a her yönüyle hiçbir şeyin benzemesi mümkün olmadığı gibi; bir yönü ve 
cihetiyle bile olsa benzemesi mümkün değildir. (Editörün Notu)

Buradan önce, metinde geçen bütün cümleler İmam Tahâvî’nin J-â^ 3—»jlûÜİ 

LIL^î Sl L>lj İJUI Jl :4JUI “Allah’ın yardımı olduğuna inanarak deriz ki: Allah bir­
dir, O’nun ortağı yoktur”cümlesi ile alakalıdır.

Şimdi Peygamber (sallallâhu aleyh ve sellem) hakkında bahse başladı. Bilindiği üzere 
imanın ilk rüknü Allah (azze ve celle)'nin vahdâniyyetine imandır. İkinci rüknü ise nü­
büvvetin ve risâletin Peygamber (sallallâhu aleyh ve sellem)’e ait olduğudur. Muhammed 
(dhllâhu aleyh ve sellem)’in, peygamberliğini ve risâletini ikrar etmedikçe Allah’ın vahdâ-
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niyyetini ikrar etmek herhangi bir fayda vermez. Bundan dolay. Cibril «^ 
kendisine İslâm’ın rükünlerinden sorulduğunda, Rasûlullah (ealtallahu aleyhi ue uilem^ 

şöyle cevap vermişti; "Allah’tan başka ilah olmadtğına ve Muhammed'in, Onun kula 

ve elçisi olduğuna şehadet etmendir 44

44- Buharı, 4777; Müslim, ı

45. Ist'û dan 'seçilnıı^ kimse"demektir.(Editorun Notu)

JU: II ^ 4-î aJi Lül ^U îvuUİ ÛİJ “Muhammed, O nun seçilmiş (Mus­
tafa)45 kuludur.” Yani Allah’ın ezeli ilmi ile Onun risâlet ve peygamberliğe daha uy- 

gun olduğunu bildiğinden dolayı risâlet ve nübüvvet için onu seçti ve yeryüzüne 

peygamber olarak gönderdi.

d>J>53 “Onun Rasûlü’dür.” Rasûl, Allah’ın kendisine şeriat vahyedip aynı za­
manda bunu tebliğ ile görevlendirdiği kişiye denir. Nebi böyle değildir. Çünkü o, 
kendisine şeriat vahyedilmiş olsa dahi bunu tebliğ ile görevlendirilmemiş kişiye de­
nir. Rasûl ile Nebi arasındaki bağ, umum husus bağıdır. Bütün Rasûller Nebî’dır, 
ancak bütün Nebî’ler Rasûl değildir. Rasûl, Nebî’den daha özeldir. Çünkü Nebi ol­
madan Rasûl olunmaz. Çünkü Nebî’lik Allah’tan kendisine vahiy ile haber gelen. 
Rasûl ise daha sonra kendisine bu haberleri, tebliğ ile emrolunan kişidir. Nebi, ken­
disine gelen vahyi emrolunmadan tebliğ etse de yine Nebi olarak kalır.

Nebi, kendisinden önceki risâleti tasdik edendir, diyenlere şöyle cevap verilir: 
Adem (akyhısselâfn)’da bir Nebi idi, kendisinden önce hiçbir risâlet geçmemiş idi. O 
zaman Nebî hakkındaki bu tarif bütün Nebi leri ve Rasûlleri kapsamayan eksik bir 
tariftir. Sahih olan daha önceki imamların üzerinde ittifak ettiği tarif, az önce yuka­
rıda zikrettiğimiz tariftir. Çünkü o, tebliğ ile emrolunmamış olsa dahi bütün Rasûl­
leri kapsıyor.
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[16]

“O, peygamberlerin sonuncusu, müttakîlerin imamı, Rasûllerin 
efendisi, âlemlerin Rabbinin habibidir. Ondan sonraki her 

nübüvvet iddiası, sapıklık ve hevâ’ya tâbi olmadır.”

[ŞERH]

[MUSTAFA (sallallahu aleyh, vesellem) NÜBÜVVETİN SON MÜH RÜDÜR]

Şeriatin usullerinden biride, Peygamberliğin Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) ile 
son bulduğuna iman etmektir. Bu hem Kuranda hem de Sünnette gelmiştir. Ahzâb 
suresinde “Muhammed sizin erkeklerinizden hiçbirinin babası değildir. Ancak o 
Allah’ın Rasûlu, nebilerin sonuncusudur.” (Ahzâb, 40) Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sel- 

lem)’de kendisinin peygamberlerin sonuncusu olduğunu ve kendisinden sonra pey­
gamber gelmeyeceğine dair haber vermiştir. Müslümanlarda, peygamberlerin so­
nuncusu Muhammed (sallallâhu aleyh, ve sellem) olduğu ve onun risaletin sonuncusu olan 
risalet olduğu konusunda ittifak etmişlerdir. Müslümanlardan hiç kimse bu konuda 
muhalefet etmemiştir. Bundan dolayı risalet ve peygamberlik iddiasında bulunan 
kişiye, Müslümanlar kâfir hükmü vermiştir.

öj-«JliJI öj û—m^-j < jvLLjÂ-Jl JÛ-i$ <cL£&I ^Lilj O, müttakîlerin imamı, Rasûllerin 
efendisi, alemlerin rabbinin habibidir.” Musannifin küçük bir risale yapmasma 
rağmen bu cümleleri buraya koyması metinde bir uygunluk ve düzen olması içindir.

Rasûlullah (sallallâhu aleyh, ve sellem), kendisinden sonra nübüvvet iddialarının ortaya 
Çıkacağını bize haber vermiştir. Rasûlullah (sallallâhu aleyh, vesellem) şöyle buyuruyor: "Be­
nim ümmetimden otuz yalancı olacak. Her biri kendinin Nebî olduğunu zannedecek. 
Ben nebilerin sonuncusuyum, benden sonra nebi yoktur.’’46 Gerçektende hepsi ortaya 
çıktı. Bunlardan bazıları Esved el-Ansi, Museyletu’l-Kezzab ve Secâh’tır. Bunların 
dışında birçok peygamberlik iddiasında bulunan olmuş, ancak hiçbiri başarıya ula­

şamamıştır.

46 Ebu Davud, 4 251; Buharı, 3609; Müslim, 137
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"Otuz yalancı olacak, her biri kendinin peygamber olduğunu zannedecek. Bu cümle 
hasır içindir. Bundan dolayı hiç kimse otuzdan fazla peygamberlik iddiasında bulu- 
nan vardır, dememiştir. Son zamanlarda meydana gelen peygamberlik iddiaları ise 
akıllardaki problemden dolayıdır. Ben Şeyh Muhammed b. İbrahim e talebe oldu­
ğum vakit peygamberlik iddiasında bulunan iki ya da üç kişiye rastladım, hepsi de 
deliydiler. Rasûlullah’ın haber verdiği kişiler gerçekten peygamberlik iddiasında bu­
lunup, kendilerini destekleyenlerin olduğu ve gücü bulunan kimselerdir. Toplum­
dan ona tâbi olanlar olur. Rasûllah’ın hadisinin en güzel yorumu budur.

Peygamberi diğerlerinden ayıran alâmet ve işâretler olması gerekir. Bu alâmet 
kendisinde bulunduğu vakit peygamber olduğu bilinir. Ama bu alâmetler olmadan 
onun peygamberliğine hüküm verilmez. Peygamber (aleyhisselam)’dan sonra hiç kimse­
nin peygamber olması veyahut buna alamet getirmesi mümkün değildir.

İşte burada Mu’tezile’nin evliyaların kerametlerini inkâr etmelerinin sapıklık ol­
duğunu anlıyorsun. Onlar bunu inkâr etmeye sebep olarak, şayet biz kerametleri 
kabul edecek olursak Nebî ile veli karışır şüphesini sunuyorlar. Bunlara şunu söyle­
mek gerekir:

• Acaba Rasûlullah tan sonra gelmesi beklenen bir Peygamber mi var ki onu veli 
ile karıştıralım?

Mucizeler çoktur, bunlar Rasûller ve Nebilerin alâmetleridir. Bunlar âdet dış. 
olaylardrr. Bu konu ile alakalı ilerde daha fazla açıklama gelecektir.
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[17]

“Bütün insanlara ve cinlere hak ve hidayet ile nur ve ışık olarak 

gönderilmiş bir peygamberdir.”

[ŞERH]

[O AYDINLIĞIN VE HİDAYETİN KAYNAĞIDIR]

Bu Rasûlullah’ın bütün insanlara peygamber olarak gönderildiğini itikad eden 
selef-i sâlihinin itikadının beyanıdır. Daha önce peygamberler sadece kendi kavim- 
lerine gönderilirlerdi. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve selkm) ise bütün insanlığa peygamber 
olarak gönderildi. “De ki: Ey İnsanlar! Ben Allah’ın hepinize göndermiş olduğu 
Rasûlüyüm.” (Araf, ıss) Buradaki insan lafzı umumi olan lafızlardandır. Birde kendisi­
ne lâm-ı tarif bitişirse, bütün insanları kapsar. Rasûlullah kendine verilip daha önce­
ki peygamberlere verilmeyen her şeyi açıkladığında şöyle buyurdu: "Peygamberler 
sadece kendi kavimlerine gönderilirlerdi, ben ise bütün insanlığa gönderildim."47 Müslü- 
manlar bunda icmâ etmişlerdir. Ancak din düşmanı Yahudilerin iddia ettikleri şeye 
gelince, biz Muhammed’in risâletinin ancak Araplara geldiğini ikrar ediyoruz. Bu 
kendisine iltifat edilmeyecek küfür ve dalalettir. Müslümanlar, Rasûlullah’ın bütün 
insanlara gönderildiği konusunda icma etmişlerdir.

47. Buharı, 335; Müslim, 511
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“Muhakkak ki Kur an, Allah’ın kelâmıdır. Ondan keyfiyetsiz bir 
şekilde sözlü olarak sâdır olmuştur. Allah onu Rasûlune vahiy 

olarak indirmiştir. Müminler de bu şekilde onu hak bilerek tasdik 
etmişlerdir. Onun hakikaten Allah’ın kelâmı olduğuna kesin 

inanmışlardır. O yaratılmışların sözü gibi mahlûk değildir. Kim 
Kur’ân’ı işitirde onun beşer kelâmı olduğunu iddia ederse kâfir 

olur. Allah böyle bir kişiyi kınamış, ayıplamış ve onu sekara
atmak ile tehdit etmiştir. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Ben 

onu sekara sokacağım.” (Müddessir, 26) Yüce Allah “Bu insan sözünden 
başka bir şey değildir.” (Müddessir, 25) diyen kimseleri, sekar ile tehdit 
ettiğine göre kesin olarak şunu bilmiş ve inanmış oluyoruz ki; O 

insanları yaratanın kelamıdır/sözüdür ve insanların sözüne hiçbir 
şekilde benzemez.”

[ŞERH]

[KUR’ÂN ALLAH’IN KELÂMIDIR]

Bu kısım Ehl-i Sünnetin, Allah’ın kelam sıfatı ile alakalı mezhebini beyan edıy°r 
İmam Tahâvî’de Ehl-i Sünnetten biridir. O da söylediği şeylerin Ehl-i Sünnetin g° 
rüşleri olduğunu belirtiyor. Kendisinin de az bir kısmı hariç Ehl-i Sünnetin yolund3 
yürüyor. Arap lügatında “kelam” en az iki kelimeden meydana gelip, mana ^ 
eden cümlelere denir. Allah ın kelamı ise onun kendisi ile konuştuğu meleklerin 
ve peygamberlerinden duyduğudur. Allah’ın kelam sıfatı hakkında mezhepler ara
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sında birçok farklı görüş vardır. Tahâvi metni şârihleri bu mezheplerden dokuzunu 

zikretmişlerdir, ancak bunların temeli de üç mezheptir.

Birinci mezhep: Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Kur an, Tevrat ve İncil ‘Allah ın ke­
lamıdır” derler. Allah, meleklerinden veya peygamberlerinden birileri ile konuşmak 

istediği zaman işitilecek şekilde harf ve sesler ile konuşur. Bu konu ile alakalı 

Kur’an’da birkaç ayet vardır. “Allah’ın kelamını işitinceye kadar ona mühlet ver. 
(Tevbt,6) “Allah, Musa ile gerçekten konuştu.” (Nisa, 164) “Musa tayin ettiğimiz vakitte 
gelince Rabbi onunla konuştu.” (Araf, 143) Allah’ın dilediği zaman konuşacağına de­
lalet eden bu ve benzeri ayetler vardır. Kelam sıfatı da diğer sıfatlar gibi Allah ın sı- 

fatlarındandır. Allah’a layık olduğu keyfiyette ispat edilir.

Biz, Allah’ın konuştuğuna ve kelâmının işitilecek şekilde olduğuna iman ederiz. 
Ancak bunun keyfiyetine ve aslının nasıl olduğuna gelince burada vakfederiz. Çün­
kü biz, sıfatların manalarına ve hakikatine iman etmekle memuruz. Keyfiyetine ge­
lince, beşere bu konuda bir yükümlülük yoktur. Kelam, Allah’ın kelamıdır, onun ile 
Cibril’e konuşur, Cibril onu duyar sonra Rasûlullah’a ulaştırır. Bazen de Musa (aleyhis- 

selam) ile olduğu gibi direkt olarak konuşur ve Muhammed (aleyhisselam) ile Isrâ gecesi 
konuştuğu gibi.

Bu konuda selef arasında bir ihtilaf yoktur. Selefin hepsi lafız ve manalar beraber 
Allah’ın kelamı olduğuna iman konusunda ittifak etmişlerdir. Yoksa manasız lafızlar 
ya da lafızsız manalar Allah’ın kelamın değildir. îbn-i Teymiyye demiştir ki: Buna 
delil, Rasûlullah’ın şu hadisidir. Abdullah İbn-i Üneysin (radıyallahu anh), Rasûlullah’tan 
şunu rivayet etmiştir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve selkm) dedi ki; "Allah insanları kıyamet 
günü başı açık, ayakkabısız çıplak diriltir. Yakında olanın işittiği gibi uzakta olanın da 
işiteceği şekilde nida eder. Melik benim, Deyyan benim."™ Bu selefin, Allah’ın kelam sı­
fatı hakkındaki mezhebinin görüşüdür.

İkinci mezhep: Eş ari, Küllabiye ve Maturîdîyye mezhebidir. Eş arîlerden Külla- 
biye ile Maturîdî mezheplerinin menhecleri ve meşreblerinden biridir. Yani onların 

arasında meydana gelecek ihtilaf lafzî ihtilaftır.

Bunların, Allah’ın kelamı hakkındaki görüşleri şudur: Allah’ın kelamı onun za­
tında kaim olan meselelerdir. Ancak duyulacak bir şekildeki kelama gelince, bunlar 
onu ikrar etmiyorlar. Harf ve seslerden oluşan ve duyulan kelam beşer kelamıdır di­
yorlar. Allah’ın zâtında kâim olan kelam demek, emrin, nehyin, istifhamın ve habe­
rin manaları Allah’ın zâtında kâimdir. Bunlardan birini kâim etmek istediğinde Ceb-

48 Buharı, 77S-3SS>99; Edebu'l-Müfred, 970; Ahmed, Müsned. 16042
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. mcın. izin veriyor. Bu şekildeki kelamın tefsir edilmesi 
İ^ ZXma geliri Çünkü onlar Cibril m işitip kendisi iktahr 

ett â ve Rasûlullaha naklettiği bir kelam ile konuştuğunu söylemiyorlar. 0nllr. 
Şifin Allahın irade ettiğini anlaytp onun ile konuştuğunu söylüyorlar.

Onlar her ne kadar ikrar ettikleri yedi sıfattan biride kelam sıfatı olsa da bu şekil- 
de ikrar ediyorlar. Onlar Allah’ın kelam sıfatını, Cibril ın Allah tan anlayıp kendi la- 

fızları ile Rasûlullaha aktardığı manalar olarak ikrar ediyorlar. Onlara göre lafızlar 
mahlûktur. Onlar lafızların mahlûk olma konusunda Mu tezile ve Cehmiyye ile itti­
fak ediyorlar. Ancak dileyen kişinin anlayacağı manalar olma konusunda birbirlerin­
den ayrılıyorlar. Ve diyorlar ki, bildiğimiz şekilde konuşmak Allah için muhaldir. 
Çünkü bunun için dile, dudaklara, boğaza ve ses tellerine ihtiyaç vardır.

Ancak onlara şöyle cevap verebiliriz: Sizin söylediğiniz şeyler mahlûkatın du­
rum ve sıfatlarındandır. İnsan konuşmak için bu gibi aletlere ihtiyaç duyar. Ama Al­
lah’ın zatı nasıl ki mahlûkatın zatına benzemiyorsa, sıfatlarından olan kelam sıfatı da 
mahlûkatın sıfatlarına benzemez. Yoksa biz, Allah’ın sıfatları bunların anladığı şekil­

de açıklamaya çalışsak, Allah’ın sıfatlarının hepsi iptal olur.50

50. Eğer kelam için di), dudak, boğaz ve tellere ihtiyaç varsa; Hayat için kain, damar, ruh, kan, gıda ve benzeri 
şeylere ihtiyaç vardır. Duymak için kulağa, hava ve titreşime, kulak çekicine ihtiyaç vardır. Görmek için 
göze, renge karanlık odac.ğa ihtiyaç vard.r. Kudret için güce, kasa, sin.r ve diğer şeylere ihtiyaç vardm 
^1  ̂ U^’ T ? ‘  ̂VC ^  ̂iht^ vard.r. Eğer sıfatlan iptal etmek istersen
SedZ rr '"'T'1"'1' 7,k "' “m b" Ob™ °l~ Ancak bunlar, kabul ederken neyle 
kabul ediyorsan Kelam ve diğer sıfatlan da öyle kabul edersin.(Editörün Notu)

”' d “»f^ ‘“»-^1^ Ancak bu keleme,hra sunu sormak gerekin Siz ellerde

halde A I h ' ’ " ” *" Wr 1,1»"’" Si™ Sahicllıgmiz »md, oklu,»
ed™ emm ^ )7m ” “T'” ”•*"" "“' Bunlar Allah! gereg. «M »«“

e >a ıd olduklar, şeylere sah,d olamaman.,, bir sebebidir! Ak,Isa buyurun Nübüvvetin

Çünkü bu sefer herkes Cehmiyye gibi söyleyebilir. Misal olarak irade, ilim ve ha­
yat gibi akli sıfatlar ile Allah’ı sıfatlayamayız. Çünkü biz, bu sıfatlara ancak mahlûk 
olarak müşahede ettik. Şayet Allah’ı bunlar ile sıfatlarsak mahlûkata benzer. Böylece 
Allah’ın sıfatlarına, kulun sıfatlarına gereken şeyler lazım olur.

Nasıl ki Allah’ın haber verdiği gibi bazı şeylerde kelam, dudaksız, dilsiz ve boğaz 
olmadan meydana gelmişse Allah bunlara ihtiyaç duymadan konuşabilir. Misal ola­
rak Allah, gökler ve yerler hakkında şöyle buyuruyor: “Sonra duman halinde olan 
göğe yöneldi, ona ve yeryüzüne: ‘İsteyerek veya istemeyerek bana gelin’ dedi. 
İkisi de (isteyerek geldik) dediler.” Yerin ve göğün dili mi var? Allah onların ko­
nuştuğunu haber veriyor.51 Kelam ve konuşmak için ancak bizim kendisine, şahid

49- Bu konuda ibn-i Kudâme'nin el-Burhan fi Beyanı! Kur an ına bakabilirsiniz s.51.
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olduğumuz mahlûkat ihtiyaç duyar. Allah, insanın hayâline gelecek her şeyden daha 

yücedir. Bundan dolayı insan Allah’ın konuşması ve görmesi için şuna şuna ihtiyaç 
var, demesi mümkün değil. Allah, mahlûkat ile mukayese edilemeyecek kadar yüce­
dir. Kullarda olması mümkün eksikler ve ayıplar, Allah için caiz değildir.

Eş’ârîler ve Küllabiye Kelam sıfatı konusunda bu görüştedir. Ancak onların ara­
sındaki fark: Küllabiye, Kur’ân’ın Allah kelamının hikâyesi olduğunu, bizzat Allah 
kelamı olmadığını söylüyorlar. Eş’ariler ise Kur an Allah kelamından ibarettir, Allah 
kelamı değildir. O, Cibril’in kelamıdır, diyorlar. Onların arasındaki fark işte böyle- 
dir. Birisi Allah kelamının hikâyesi, diğeri Allah kelamından ibarettir diyor. Eş ariler 

kendini şöyle savunuyor: Hikâye etmek demek benzemek demektir. Biz, Kur an ın 
Allah’ın kelamından bir hikâyedir dersek sanki Kur an Allah’ın kelamına benzer de­

miş oluruz.

Üçüncü mezhep: Cehmiyye ve Mu’tezile grubudur. Bunlar, Allah’ın kelamının 
lâfzen ve manen mahlûk olduğunu ve Allah onu levhi mahfuzda veya istediği 
mekânda yaratmıştır. Cebrail ('dM^/iim)’da oradan nakletmiştir, derler.

Allah’ın konuşması ise Allah’ın onu ağaçta yaratması ile olmuştur. Bu birkaç yön­
den batıldır.

a) Şayet ağaçta yaratmış olsaydı, o ağacın kelamı olmuş olurdu. Nasıl ki bizde 
yarattığı kelam, bizim kelamımız, hayvanlarda yarattığı ses ise hayvanların sesi olu­
yorsa, bu da aynen böyledir.

b)Şayet kelamı ağaçta yaratmış olsa, o zaman ağaç kendisine ibadet edilmesine 
davet ediyor olur. Çünkü Allah, Musa’ya “Muhakkak ben, senin rabbinim” (raha. 12) 

diye nida etmiştir. Ağaç, ey Musa ben senin rabbinim der mi? Kelam, Allah’ın kela­
mı olunca Musa ağaç tarafından/yönünden işitti. Allah’ın kelamı, ağaç veya başka 
bir yerde yaratılması mümkün değildir. Evet, Allah levh-i mahfuza yazdı, ancak ko­
nuştu ve yazdı. Yoksa konuşmadığı şeyleri yazmış değildir.

Bundan dolayı Me’mun’un huzurunda Abdülaziz el-Kinani ile Bişr el-Merisi ara­
sında Abdülaziz sebr ve taksim kaidesi ile delil getirince, Bişr el-Merisi susup teslim 
olmak zorunda kaldı. Abdülaziz, Bişr el-Merisi’ye senin, Allah yarattı dediğin o kela­
mı Allah nerede yarattı, bana haber ver? Allah onu kendi nefsinde mi yarattı veya 
başka bir yerde mi yarattı, yoksa mekânın olmadığı bir yerde mi yarattı? Dördüncü 
bir taksim yok. Soru, karşıdakine gem vuracak bir soru olunca Bişr cevap veremedi.

Parlattığı akıl böyle olur!(Edıtörun Notu)



^^LAKiDETOW^

Me mun, Abdüaziz Kinaye ye dönerek: “Bişr cevap vermekten aciz kaldı. BUnlar. 

dan biriyle cevap verseydi, sen nasıl cevap verecektin dedi.

Abdülaziz: “Ey müminlerin emiri ben, ona Allah kelamını kendi yüce zatında mı 

yarattı, diye sordum. Şayet o “evet” ile cevap verseydi kâfir olurdu. Çünkü o, Allah’ın 

zatını sonradan yaratılmışlara mekân yapmış olurdu. Allah ın zatını sonradan yaratı­
lışa mekân yapmanın küfür olduğuna dair icma vardır. Şayet kendisi dışındaki mah- 

lûkatta yarattı, deseydi. O zaman ben, ona Allah ın kelamı ile yaratılmışların kelamı 

arasındaki farkı soracaktım. Çünkü bunların hepsi de Allah ın başkasında yarattığı 
seslerdir. O zaman Allah’ın kelamı ile bu sesler arasındaki fark ne olabilir? Yok, 
mekansız bir yerde yarattı, deseydi ki bunu söyleyemez, şayet söylese. O zaman ona, 
mahlûkatın mutlaka bir yerde olması gerektiği beyan edilirdi. Çünkü mahlûkat 

mekânsız olamaz. Bişr el-Merisi böyle alt olmuş oldu.

Bu üç kısımdan biri, Mutezilenin söylediği kısımdır. Allah kelamım kendisi dı­
şında bir mahlûkata yarattı. Musa ile kelamını ağaçta yarattı. Muhammed ile olan 
kelamını levhi mahfuzda yarattı. Bunlar, Allah ın kelamı ile beşer kelamının arasına 
bir fark koymuyorlar. Bunlar, insanların Allah’ın kelamı hakkındaki görüşlerinin hu- 
tasasıdır.
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“Şüphesiz ki Kuran, Allah’ın kelamıdır. Ondan keyfiyetsiz bir 
şekilde sözlü olarak sadır olmuştur. Rasûlüne vahiy olarak 

indirdi. Müminler bu şekilde onu hak bilerek tasdik etmişlerdir. 
Onun hakikaten Allah’ın kelamı olduğuna kesin inanmışlardır.

Mahlûkat kelamı gibi yaratılmış değildir.”

[ŞERH]

C£S SL_» “Keyfiyetsiz” Bu Allah kelamından keyfiyeti kaldırmaktır. “Sözlü” ola­
rak sadır olmuştur. Yaratılmış olarak değil. Bu Kur’an’ın Allah’tan mana olarak sadır 
olmuştur, diyen Eş ari ve onlarla aym görüşte olanlara reddiyedir.

“Rasûlü’ne vahiy yolu ile indirdi.” Bazen vahiy, vasıta yolu ile olur. Allah, Cibril’e 
vahiy ile konuşarak bildirir. O da Rasûlullah’a vahiy yolu ile ulaştırır. Bazen de başka 
yollar ile olur. Kuran ilimlerinde yazıldığı üzere vahyin farklı yolları vardır.

Müminler, Kur’an’nm vahiyle Allah katından geldiğini tasdik etmişlerdir. Bunun 
mecazi değil hakikaten olduğuna iman etmişlerdir?2 Onun hakikaten Allah’ın kela­
mı olduğuna inanmışlardır, mecazen değil. Cehmiye ve Eş ari’nin dediği gibi meca­
zen değil.

Yine Mutezile, Cehmiye ve Eş’âri’lerin dediği gibi mahlûk değildir. Burada prob­
lem Eş’ari’lerin Ehl-i Sünnete en yakın olduğu söylenmesidir. Ancak sen onlara ke­
lam sıfatı tarafından baksan onlarm Mu’tezile ile Allah konuşmadı, söylemedi görü­
şünde muvafakat ettiklerini görürsün. Kader ve kulların fiilleri arasından baksan 
onların Cehmiyye olduğunu görürsün. Çünkü onlar kulun herhangi bir fiil olduğu­
nu kabul etmezler. Onlara Allah’ın sıfatları açısından baksan, ispat ettikleri yedi sıfat 
hariç Cehmiyye olduğunu görürsün. Nerede yakınlıkları! Onlar Ehl-i Sünnetten ta­

mamen uzaklar.

S1 Kuran da asıl olan hakikattir. Bu hakikatten başkasına ancak racih olan manadan mercuh olan man 

çevirecek bir delil olursa dönülür.
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Bunlar Ehl-i Sünnet ile sahâbelerin hükmünde onlar de dostlukta ve Allah’,n On 
lardan raz. olma konusunda muvafakat ederler. Onlarda kimseyi dalalete ve ^ 
nispet etmezler. Bunların Ehl-i Sünnet muvafâkiyetleri Selahaddin Eyyubi ve d^ 
öncede sahabeler birde Mutezile ile olan tartışmalarındandır.

Bunların yedi sıfatı ispat etmeleri de Ehl-i Sünnettin menhecine göre değile 
Kelam sıfatı mesela Allah’ın zatında kaim olan manadır, lafız ise Cebrail (aleyh^ı^ 

ait ve mahlûktur, derler. Onlar bu konuda açık konuşup, Allah’ın konuşmadığa 
söylemiyorlar. Onlarda Mu’tezile ve Cehmiyye gibi konuşabilmesi için dile, dişe ve 
dudaklara ihtiyacı var diye illetlendiriyorlar. Onların mezhebinin gerçeği ilerde an­
latacağımız üzere budur. Dense ki bunlar Ehl-i Sünnet diye isimlendiriliyorlar. De­
nilir ki, bunları Ehl-i Sünnet diye isimlendiren kendileridir. Ehl-i Sünnet, onlara bu 
ismi vermiyor. Sefârîni hakkında söylenenlere gelince, Sefârîni Ehl-i Sünnettendir 
Ancak onunda bazı ayak sürçmeleri vardır.

“^ İDİ İİİ üj Sjg 43 jXJI ^ g ^ ^^ ^ 

^ ^î O .< Jîi dXL> :JGû Jb ^ ^ J^fj 

Jp iı && &£ ,4 ^ı j^ ^ ı^ ^ y .jâ ^ ^ 

^ Jii iuı ^ ^ ^ı J^ Uû % .^ı ^ ' 
-^ ^ JL-ij #( İÜ J^ .^ ^; '^

ederse, kâfir olur. AU^^e^k^ j'’"" °Idu8unu idd“ 

onu cehenneme atacağını bild’ ■ ^ anetlem'Ş, ayıplamış ve 
^"denba5ka^

»ehdıt ettığme göre; kesin olarak ’k” kİmse^ cehennem ile 
ki: o insanları yaratanın kelam M ^ "^ Ve İnanmı? oluyoruz 

^Me benzemez. Kim Mlah' " İnSan,a"" -üne hiçbir 

kaflr olur. Artık kim bunları basir^T Slfat*ar 1,e vasıflandırırsa 
"^ a m.ş olur ve kâfirler" sZ^"'"8’’ akilde

u«k durur. Yüce Allah ln s.fatl"”' benzer Söz Eylemekten 
benzemediğim de kesin ?"?’ be’e'İn s,&tl"ina 

kesm olarak bilmiş olur.”



Hamûd İbn Uklâ eş-Şuayb^ş

[21]

"Cennet ehli için ihata ve keyfiyet olmadan Rablerini cennette 

görmeleri haktır."

[ŞERH]

[RÜ’YET, ALLAH’IN CENNETTE GÖRÜLMESİ]

Kıyamet günü cennet ehlinin Rablerini görmeleri haktır. Allah’ın cennette gö­
rülmesi sıfatı Ehl-i Sünnet ile bunu kabul etmeyen fırkalar arasındaki ihtilaf edilmiş 
sıfatlardandır. Müslümanların cumhuru bunu kabul edip, ispat ediyorlar. Mu tezile, 
Cehmiyye ve bazı Eş ari’ler hariç, onlar Allah’ın dünyada da ahirette de görülmesi 

mümkün değildir diyorlar. Sebep olarak şöyle diyorlar: Görmenin manası gözün 
karşıdaki bir şeyi algılamasıdır. Şayet Allah böyle olacak olursa, mekânda yer edin­
miş olur. Bu da Allah hakkında bir eksikliktir. Bundan dolayı Allah’ın görüleceğini 
inkâr etmişlerdir. Ve bu konuda varid olan delilleri kendi asıl manasından alıp, kendi 
akılları ile tasavvur ettikleri manalara yorumlamışlardır. Kendileri de yaptıkları te­
villerin hata olduğunu biliyorlar.

Sonuç olarak Mu’tezile, Cehmiyye ve bazı Eş ari’ler, Allah’ın görüleceğini kesin 
bir şekilde inkâr etmişlerdir. Eş ari’lerin cumhuru, Allah’ın görüleceğini ispat etmiş­
tir, ancak onlarda Ehl-i Sünnetin menhecine göre değildir. Onlar demişler ki: Allah 
görülecek, görülme onun sıfatındandır. Ancak bir mekânda değil. Bununla Ceh­
miyye ve Mu’tezile’nin şüphesinden kurtulmak istemişler. Bundan dolayı İbn-i Tey- 
miyye bu meselede Eş’âri’ler için hunsa yani “çift cinsiyetti” diyor. Görülmesi için 
bir mekânda olması gerekiyor, yoksa görülmez. Allah bir mekânda olmadığına göre 
yani görülmeyecek, şüphesinde Mu’tezile ve Cehmiyye’ye katılmadıkları için 
Mu’tezile değiller. Ehl-i Sünnet gibi ikrar etmediklerinden dolayı onlardan da değil­
ler. Bu fırkaların dışındaki diğer fırkalar ise Allah'ın görüleceğini inkâr ederler. Bu 
konuda onların birçok delili vardır. “O gün nice parlak yüzler vardır, rablerine ba­
karlar” (Kıyamt, 22-21) Buradaki öj—bU (bakarlar) kelimesinin manası, o gün müminler, 
leblerine bakacaklar manasındadır. Diğer birayet ise şudur: “İyilik işleyenler için 
güzellikler birde fazlası vardır.” (Yunus.26) Muhakkik müfessirler buradaki “fazlalığı” 
Allaha bakmak olarak tefsiretmişlerdir/' Yine şu ayette buna delildir. “Hayır hayır,

$3 lırmızi, 2552; Kasûlullahtan “İyilik işleyenler için güzellikler birde fazlası vardır.” ayeti 
hakkında şunu rivayet etmiştir. "Cennet ehli cennete girince bir münadi seslenir; “Allah’ın
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n^KÎOHÜlTAHWYY£ŞER^

I «İin Rablerini görmekten mahrumdurlar.” (muU^„, 7.,s; Ne ^ 
doğrusu onlar o g «örmekten mahrum bırakılacaklarım zikretti,
man ^"  ̂ka|mayacak ^ Rablerin[ ^^ 

laşda, h de buna delildir; "Siz ayın on dördünde kameri gördüğü^
^lü^. göreceksiniz ve Allah', görmede berinizle çekişmeyeceksin  ̂Ehl. 

Sünnete göre, müminlerin Allah'ı görmeleri vaciptir. Bunun sabitliği konusunda 

herhangi bir şüphe yoktur.

Allah ın görülmesini inkar edenlere gelince daha once geçtiği üzere, onlar her 
şeyin görülebilmesi için o şeyin belli bir şekil ve belli bir mekanda olması gerektiği- 
ni, tâ ki göz ışınlan onu algılayabilsin, diyorlar. Allah hakkında ise bu mümkün de- 
ğildir. O zaman Allah görülemez, birde şu ayeti delil getiriyorlar; “Beni göremez- 
sin" lAraf, m) bu ayet Allah’ın görülemeyeceğine delalet ediyor. Selef-i sâlihin ise 

onlara cevaben “Beni göremezsin” beni bu dünyada görmeye güç yetiremezsin, 
demektir. Allah’ın görülmesi normal bir insanın gözle görülmesi kadar basit değil­
dir. Allah’ın görülmesi için normal bir gözden daha kuvvetli bir göze ihtiyaç vardır. 
Musa (aleyhisselâm) “Rabbim bana kendini göster de sana bakayım” dediğinde Allah 
“beni göremezsin” diye cevap verdi. Yani sen beni görecek durumda değilsin. Çün­
kü senin gözlerin bu güçte değil. Beni göremezsinin manası, ben görülmem demek 
değildir. Şayet Allah’ın görülmesi muhal yani imkânsız olsaydı, Musa’ya “ben görül­
mem” derdi. Ama “beni göremezsin” yani beni bu dünyada göremezsin dedi.

Ehl-i sünnetin delillerinden biride, Allah’ın görülmesini kabul etmeyenlerin de­
lilinin bizzat kendisidir. Derler ki, ayette geçen “ jj” kelimesi mutlak “nefye” delalet 
etmez. Buradaki 3—I belli bir zaman ile kayıtlı olan nefiydir. Bunun delili ise Al­
lah ın kâfirler hakkında Onlar onu temenni edemezler” (Bakara, 95) yani ölümü bu­
yuruyor. Başka bir ayette onların ölümü temenni ettiklerini beyan ediyor. “Derler 
ki: Ey Malik rabbin artık bizim canımızı alsın.” (Zuhruf, 77) Onların birinci ayette 
jJ kelimesini kullanmaları onların belli bir zamana kadar ölümü temenni edeme­

yeceklerine delalet ediyor. İkinci ayet ise onların daha sonra ölümü temenni ede- 
ceklerıne delalet ediyor. Musa ile ilgili ayetteki V’ de belli bir zaman ile kayıtlıdır.55

XEXE  ̂ biberi cehennem

(sallallahu aleyh, vesellem) buyurduT^AliahTve m? der,er» ° an ÖrtÜ aÇ,1,r”
nimet onlara vermemiştir ” h a yemin olsun ki, kendisine bakmaktan daha büyük b*

$4- Buharı, 554; Müslim,633

edan kullaml.rLzkX^^^ olmadığını belirtmiş olsayd. ayette o

(Editörün Notu) ^'^ ^  ̂de gelecekte de olmasm. mümkün görmek
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Yine Musa (aleyhsselam) hakkındaki şu ayet; “Dediler ki: Ta ki Musa bize dönün- 
ceye kadar ona ibadet etmekten ayrılmayacağız.” (Tâhâ, 9i) Musa’nın dönüşü >J 
kelimesinin ifade ettiği ebediyyeti sonlandırıyor.

Allah’ın dünyada görülmesi ise selef ehlinin arasında ihtilaflıdır. Ehl-i Sünnet, 
Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) dışındakilerin gözünün zayıfladığından dolayı dünya­
da göremeyeceği konusunda icma etmişlerdir. Delilleri Rasûlullah ın ise şu hadistir: 
“O nun örtüsü nurdur. Şayet birisi için açacak olsa, yüzünün nuru ve parlaklı­
ğından, yarattıklarından gözünün ulaştığı yerde bulunanlara kadar yakardı. 56 
Yani insanların gözü dünyada Allah ile karşılaşmaya ve onu görmeye güç yetiremez. 
Ancak Mustafa (sallallahu aleyh vesellem)’in, dünyada Rabbini görüp, görmediği konusun­
da ihtilaf etmişlerdir. Bazı selef ve sahâbeler gördüğünü söylüyorlar. İhtilaf sebebi 
ise, Rasûlullah (sallallâhualeyh vesellem)’e sen Rabbini gördün mü? diye sorulduğunda, “O 

nurdur, nasıl göreyim?” başka bir rivayette “Nurgördüm” diye cevap vermesidir. Der­
ler ki: Rasûlullah’ın “O nurdur, nasıl göreyim?" cümlesi, onu dünyada gördüğüne de­
lalet eder?7

S6. Muslim, 179; İbni Mace, 196-195

$7. İbn Kayyım (rahmetullaiu aleyh), bu konudaki görüşleri toplayıp şöyle demiştir; Osman b. Sait ed-Darimi, 
Ru ye kitabında isra gecesi Rasûlullah'ın rabbini görmediğine dair icma hikâye ediyor. Bazıları icmadan 
İbn-i Abbas i istisna ediyor. Bizim şeyhimiz İbn-i Abbas’ın ihtilafının hakiki olmadığını söylüyor. Çunku 
İbn-i Abbas, başındaki gözler ile gordu demiyor. İmam Ahmed iki görüşünden birinde buna dayanarak. 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem), Rabbini gordu diyor, ama başındaki gözler ile gordu demiyor.

$8- Şeyh Ibn ı Teymiye Fetava, III, 390; Kitabın da mümin kışı rüyasında imanın kuvvetine gore rabbini 
farklı şekillerde görebileceğini söylüyor. İmanın sahih ise ancak güzel görür. Rüyada görmenin hükmü 
hakikaten görme ile farklıdır.

S9 Müslim, 2631; Tirmizi, 213$; İbn Mace, 4077

Şeyh İbn-i Teymiyye’den aktarılan uykuda Allah (azze ve cellefnin görülmesi caizdir, 
meselesi ihtilaf edilen mesele ile alakası yoktur. Çünkü imamın bahsettiği rüyadaki 
görme hakiki bir görme değildir.58 Rasûlullah (sallallâhu aleyh vesellem)’in "Bilin ki hiç biri­
niz ölmeden rabbini göremez.’’59 Hadisindeki ölmeden maksat gerçek ölümdür, rüya 
değil.

Ahirette görmeye gelince, daha önce geçtiği üzere selef-i sâlihin, dinin ve hidayet 
imamları müminlerin ahirette Rablerini göreceklerine dair icmaları vardır. Mümin­
lere verilecek en güzel nimetin ise Rablerinin vechine bakmak olacaktır. Hadis daha 
önce geçmişti.
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Bazdan selefin bu ve benzeri konularda ihtilaf etmedi delil alarak şöyle diyor. 
lar- Siz size muhalefet edenlerin muhalefetinden dolayı bid atçılıkla suçluyorsunuz 
Hâlbuki selefte ihtilaf etmiş ve siz bunu naklediyorsunuz. Evet, bizde selefin ihtilaf 
ettiğini söylüyoruz. Ancak onların ihtilafı Rasûlullah'tan gelen farklı lafızlardan do- 
layıdır. Her biri bir lafzı delil alıyor. Rasûlullah, Rabbini gördü diyenler “Nuru gör- 
düm" hadisini delil alıyorlar. Bunlar az olanlardır. Rasûlullah, rabbini görmedi di­
yenler ki bunlar çok olanlardır, "O nurdur, nasıl göreyim?" hadisini delil alıyorlar. 
Birde Mesrah b. Edda’nın, Aişe’ye Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem), Rabbini gördü 
mü, diye sorduğunda “Senin söylediklerinden tüylerim ürperdi. Kim sana Muham­
med (sallallahu aleyhi ve sellem), Rabbini gördü derse yalan söylemiştir diye cevap verme­
sini delil almıştır. Sizin ihtilaf ettiğiniz ve lafızları zahir manalardan çevirmeniz gibi 
yapmamışlar. Mu’tezile, Cehmiyye ve bazı Eş ari’ler gibi aklî delillere dayanarak ih­

tilaf etmemişlerdir.

ÂÎi-JI JÂİI “Cennet ehli için.”cümlesi Allah’ı ahirette görmek müminlere özel bir 
durumu ifade etmektedir. Kâfirler için böyle bir durum yoktur. Bunun delilide şun­
lardır: “Hayır, hayır onlar o gün rablerini görmekten mahrumdurlar” (Mutaffifm 

7-ıs) ayeti birde Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) "Allah kıyamet günü kendi suretinin dı­
şında bir surette gelir. Bütün müminler hemen secde ederler. Allah'a riya ve gösteriş için 
secde edenler, secde etmek isterler ama sırtları tek tabaka olur."™ Bu hadiste münafıkla­
rın Rablerini göreceklerini söylemiyor.

Kimileri onlarında Allah ı göreceğini söylemiş, ancak müminlerin görmeleri gibi 
değildir. Allah’ın onlara kızma ve gazap görmesi olacak. İİ£| ^ “İhatasız” ihata- 
nın manası idrak etmektir. Yani görenin gördüğünü bütün yönleri ile görmesidir. Bu 
Allah hakkında olmayacaktır. Bundan dolayı görmeyi inkâr edenler “Gözler onu 
idrak edemez” ayeti ile delil getirdiğinde selef onlara “Görmek idrak değildir. Gör­
me sadece görenin gördüğünü mutlak olarak görmesidir. İdrak ise gözlerin gördüğü 
şeyi tam manada bütün yönleri ile ihata edip idrak etmesidir.” diye cevap vermişler- 
dir. Allah görülecek, ancak bütün yönleri ile ihata edilemeyecektir. Sen, şu semayı 
görürsün, goğun hepsini ihata edebiliyor musun? Yeri de görüyorsun ama ihata ede- 
biliyor musun? işte görmek ile ihata arasındaki fark budur.61

6o. Buhari, 7439; Müslim, 183

^±rk‘“r*  ̂B,! Alhh '" ^I" idlerim adedi yüze ulatarak

Zaienbonagusye-unne^de™,^^^^^
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Beyhâki, el-Esma vcs-sıfat, s.408

<j£$ 9$ “Keyfıyetsiz.” Allah’ı hangi keyfiyetle hangi şekilde göreceğimizi söyle­
yemeyiz. Biz sadece onu, Allah ve Rasûlu haber verdiği üzere göreceğiz. Onu hangi 
keyfiyetle göreceğiz, sorusuna gelince, buna ancak İmam Malike istiva hakkında 
soru sorulduğunda verdiği cevabı verebiliriz. “İstiva malumdur, keyfiyeti meçhul­
dür buna iman vaciptir. Bunu sormak ise bidattir. Bu bid’atçıyı çıkarın.”62 Biri nasıl 
göreceğiz, diye sorsa ona deriz ki; İstiva malumdur, keyfiyet meçhuldür buna iman 
vaciptir. Bunu sormak ise bidattir.



EL-AKÎDETÜ’T ÎAHÂVİYYE ŞERHİ

oJI CüJbJI

[22]

“Yüce Allah’ın kitabında beyan ettiği şekli ile haktır. “O gün nice 
parlak yüzler vardır. Rablerine bakarlar.” (Kıyame, 22-23) Bunun tefsiri 

Allah (azzeve ce/le)’nin irade ettiği ve bildiği üzeredir. Bu konuda 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem/den gelen bütün sahih hadisler 

onun dediği gibidir. Manası da onun irade ettiği gibidir.”

[ŞERH]

Muattile grubu bu ayette geçen bakmak manasına gelen “öj—bU” kelimesini ne 
Arap lügatında63, ne şer an64 caiz olmayan “rablerinin sevaplarını beklerler” mana­
sında tevil etmişlerdir.

64. İnşallah Şeyh, yed. s.fattan bahsederken onlar.n bu konudaki çelişk.lerine değinecektir.

6 j. Ehli Sünnet, heva ehlinin “O gün aydınlık yüzler vardır. Rablerine bakacaklardır" ayetini tahrifine birkaç 
açıdan reddiye vermişlerdir:
rlla"harf-i çeriyle kullanılmış olan “nazar" kelimesi, Arap dili alimlerinin de dediği ve beklemek manasına 
geldiğini söyleyenleri eleştirdiği gibi beklemek veya benzeri başka bir mana ihtimali taşımaksızın hakiki 
gözle görme manasını ifade eder. (Bkz. el-İhtilaffi'l-Lafzi ve'r-Reddu ale’l-Muşebbihe; 30) Ebu Cafer en 
Nehhasderki: "Bukelimenin manasının beklemek olduğunu söyleyenler hataetmiştir. Ali bin Süleymant 
(Ahfeş es-Sağir) şöyle derken işittim: “Nazartu ileyhi/Ona nazar ettim) cümlesi “Onu bekledim 
manasına gelmez. Beklemek manasını ifade etmek için “ila” harf i cerı kullanılmadan “Nazartuhu" denir 
Bu, Ibrahim bin Muhammed bin Arafe (Neftaveyh) ve başkalarının da görüşüdür." Ezheri dedi ki: “İ^ 
Rabbihe Nazıra/Rablerine nazar etmektedirler" cümlesinin manasının “O nu bekliyorlar" şeklinde 
olduğunu söyleyen kişi hata etmiştir. Çünkü Araplar, beklemek manasına kastettiklerinde “Nazartu 
de şeym/B.r şeye nazar ettim" demezler. Ancak "Nazartu fulanen" derler. Şair de şöyle demiştir "Ey 
Sadıroğulları, ben sizi bunca zaman bekledim."
^"Nazara" ful. vecih/yüz kelimesi ile birlikte kullananda, hakikaten görmek manas, kastedilir. Ebu 
Hasan ebEşan der ki: Ayetteki “nazara" fiiliyle beklemek manasmı kastedilmesi caiz değildir. Çünkü 

k T b'rl,ktC kullan,ld^'nd“ yüzde bulunan gözlerle görmek manası kastedilir
Bakdlan. de bu görüştedir. Bu konu için İbn Nehhasm I rabu 1-Kur an adi. eserme bakilab.hr O. bu 
konuyu dokuz sayfa boyunca işlemiştir. Ben az bir tasarruf ile bu sat.rlar,, D. Muhammed bin Abdullah 
es-Seyf tarafından tasnif edilen el-Eseru’l-lkdi fi Teaddudit-Tevcihi’l-lrabi I. Ayetil-Kuran (1/950) ^Jİ1 
eserden naklettim. 7

bakilab.hr
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Buradaki tefsirde, mananın tefsirini kastediyorsa bu hatadır, selef böyle söylemi­
yor. Ancak tefsirden maksadı yukarıda da geçtiği üzereyse, yani keyfiyetin tefsiri 
“Allah’ın irade ettiği ve bildiği gibidir” şeklindeyse bu doğrudur. Fakat tefsir lafzının 

kullanılması iki manayı da ifade ediyor.

iljî i—i JLt öUüj “Onun irade ettiği gibidir.” Cümlesinde biraz kapahlık var. 
Acaba manayı Allah (azze ve cellel’den başkası mı bilmiyor, yoksa Rasûlullah (sallallâhu 

aleyhi ve sellerden başkası mı? Yoksa Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), o manayı tefsir 
eder öğretir. İmamın bu cümlesinde biraz kapalılık var. Çünkü selefin ihtilafına göre 
manalar bize malumdur. Biz bu manaları tefsir eder, beyan eder, onunla konuşur, 
açıklar ve başka lugatlara tercüme ederiz. Manaları Allah’tan başkaları bilemez di­
yenler, bunlar “Mufavvida” topluluğudur. Mufavvida ehli de selefin mezhebi değil­
dir. Mufavvida grubu ise iki kısımdır.

1. Sıfatlar ile ilgili ayetlerin zâhiri murattır, ancak onu Allah’tan başkası bilmez.

2. Sıfat ayetlerinin zâhiri murad değil. Bu ayetlerin ne zâhiri ne de bâtını bir ma­
nası yoktur. Bunlardan gaye sadece Allah a kulluktur.



EL-AKÎDETÜİTM1ÂV^

[23]

vehimlere kapılarak bu konuya giremeyiz. Muhakkak ki Allah’ın 

dininde, yalnız Allah ve Rasûlü’ne teslim olan kurtulmuştur. 
Kendisi için müteşabih/kapalı olan konuların bilgisini, bilene 
[Allah’a] havale edenler dışında hiç kimse kurtuluşa eremez.”

[ŞERH]

[MÜTEŞABİHLERİN TEVİLİ ALLAH’A AİTTİR]

Buna görüşlerimizle tevil ederek, hevalarımız ile zanda bulunarak giremeyiz ama 
onu tefsir edip, açıklarız ve dilimizden bildiğimiz ile konuşuruz. Bize Allah’tan ya da 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve selle m)’den bir delil sabit olduğunda biz o nass hakkında zan­
da bulunmayız ve tevil etmeyiz. Onu lügatımızdan bildiğimiz kadarıyla tefsir ederiz. 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem), “Siz, rabbinizı göreceksiniz''63 buyurmuş. Lugatımızda 
görmenin ne olduğunu biliniyor. Ancak bu görmenin keyfiyetine dalıp, girmeyiz- 
Aym şekilde Allah (azze ve celle) “Rahman arşa istiva etti” (Tâhâ s) buyuruyor. İstivayı 
lügatımızda bilir, tefsir eder, başka lugatlara tercüme ederiz. Ancak istivanın keyfi­
yetinin nasıl olduğunu biz bilemeyiz.

Allah ve Rasûlü’ne teslim olmak; Allah ve Rasûlü’nden gelenlere iman etmek, 
tasdik etmek ve itikad etmektir. Ancak aklın irade edemediği veya aklın şaşkınlığa 
düştüğü bir şey olduğunda, o Allah ve Rasûlü’ne teslim olur Bu delillere karşıt 
vermez, akli almadığından, idrak edemediğinden dolayı inkâr etmez. Çünkü akıllar 
sınırlıdır ya da akıllar Allah’ın yarattığı bu evrende bir zerredir. Onun ile Allah’ın 

kildp * ij - j ükmedemeyiz. Allah ve Rasûlü’nde bir şey sahih bir Şe 
“X' "Tv 7“ taSdİk eder'iman eder « “>- kadıyla beyan ede- 

Aktan .drakmde aciz kaldfc şeyi ise bilen kimse olarak Allah’a b.raU.z

6$. Buharı, SS4; Müslim, 6n
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Ayet ve hadislerden kapalı, müteşabih olanlar Allah ve Rasûlü ne havale edilir. 

Müteşabih olan nasslar hakkında uzunca bir bahis vardır. Sıfat ile ilgili olan nasslar- 
dan mıdır, yoksa tefsir edilip açıklanabilir nasslardan mıdır? Ehl-i Sünnet sıfatları 
ispat edenlerin, Allah’ın sıfatları ile ilgili nasslar tefsir edilip, açıklanabilir ve başka 

dillere tercüme edilebilecek muhkem nasslar olduğunda ittifak etmişlerdir.

Sıfatların keyfiyetine gelince, bunlardan bazılarına “Allah’tan başkasının bilme­
diği müteşabihlerdendir” denir. Onlar hakkında dalıp, konuşulmaz. Selef âlimleri­
nin dediği gibi, keyfiyet açısından müteşabihtir dense, bu doğrudur. Fakat nassın 
manası müteşabihtir dense, bu batıl olur. Çünkü naslar malumdur ve manaları dili­
mizde bilinmektedir. Misal olarak, Rasûlullah bir sıfat hakkında konuşmuş ise ya da 
Kur’an’da mevcut ise onun manası malumdur ve biz onu dilimize göre tefsir ederiz. 
Çünkü her şerî hakikatin Arap lugatından alınmış bir aslı vardır. Ancak Şârî onu bazı 
yerlerde kayıtlayıp, tahsis etmiştir. Misal olarak siyam (oruç) lugatta yeme, içme, 
yürüme, yazmadan ve bütün şeylerden uzak durmaya demektir. Şârî Teâlâ, bu lügati 
hakikatinden alıp, şerî bir hakikate esas, dayanak yapmıştır. Ve sonra buna bazı ka­
yıtlar ekleyip, Müslümanlara farz kılmıştır. Oruca sadece imsak “geri durma” yerine, 
güneşin doğuşundan batışına kadar orucu bozan şeylerden imsak etmek (kendini 
tutmak) demektir, demiştir. O zaman sonuç olarak ortaya şu çıkıyor; Şerî hakikatle­
rin hepsinin aslı, lügati hakikattir. Ancak Şârî kendisine bazı kayıt ve özellikler ekle­
miştir.

imam Tahâvî’nin buradaki müteşabihten maksadı, şerîatte sabit olmuş manalar­
da ister bu geçmiş ümmetler ve ahiret ile ilgili haberler olsun ya da sıfatlar olsun 

manasını anlamadığımızdan dolayı reddedip, yalanlayamayız. Bilakis iman eder ve 
doğruluğunu tasdik ederiz. Ancak Allah daha iyi bilir, deriz. Misal olarak Kur’an’da 
geçen hurufu mukattaa, müfessirlerin cumhuru bunlar iman ettiğimiz müteşabih- 
tendir, derler. Her ne kadar bazıları bunlara manalar bulmaya çalışmış olsalar dahi 
biz Allah daha iyi bilir, deriz.
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[24]

“İslam’ın ayağı ancak teslim oluşun ve teslimiyet gösterişinin 
üzerinde sapa sağlam durabilir. Her kim öğrenilmesi mümkün 

olmayan bir şeyi öğrenmeye talip olur ve mevcut bilgisi ile 
kanaate sahip olmazsa, onun bu talebi, kendisinin halis tevhidi, 
safı marifeti ve sahih imanı elde etmesine engel olur. Böyle bir 

kimse vesveselere kapılmış, şaşkın, şüphe ve tereddüt içerisinde 
yolunu şaşırmış bir halde; küfür ile iman, tasdik ile yalanlama, 

ikrar ile inkâr arasında gider gelir. Ne tasdik eden bir mümin, ne 
de yalanlayan ve inkâr eden bir kimse olur.”

[ŞERH]

[İMAN TESLİMİYETTİR]

Allah ve Rasûlü’nün emirlerine teslim olmak, şerî kaidelerden biridir. Mümin, 
Allah ve Rasûlü nün emirlerini alır, iman eder, doğruluğunu tasdik eder ve boyun 
eğer- Bunun için hikmetini ve maslahatını bilmesi gerekmez. Şayet bunlardan ken- 
dişine bir şey ortaya çıkarsa bunu söyler ve amel eder. Şerî nasslara iman etmek 
bunların hikmetini bilmeyi gerektirmez. Çünkü Allah’ın kanunlarında hikmet ba­
zen aÇ1k, bazen de gizli olur, insanın aklı, nassları ve hikmetini anlama noktasmda 
zayıftır, insanın hikmetini anladığı nasslara iman etmesi, anlamadığı ise inkâr etmesi 
Cu* ^ “T dlS'nd»U bir manaya tevil etmesi caiz değildir. Çünkü Allah ın 
hükümlerinin hikmetinin azmi biliyoruz. Çoğu bizden gizlenmiştir. İslam teslimi- 

^ AIla1'" RaSÛ1Ü'"e ** °lu' - yani emirlerine teslim 
olur ise manasındadır. 7
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T “Kim talip olursa” Yani kendisi ile mükellef olmadığı ilmi araştırır ya da 

onanmaya çalışır ise, kapalı olan hikmetler gibi, bu kişi sürekli şekk ve şüphe içe­
risinde olur. Aklının aldığına iman eder, aklının almadığını inkar eder ya da zâhır, 

açık manasının dışında bir manaya tevil eder. Böyle kişiler sürekli hak ile batıl ara­
sında gidip gelip şüphe içerisinde olurlar. Ne iman ehlinden mümin, ne de inkar 

ehlinden kafir olur. İmam Tahavi’nin dediği gibi; UÛ& Ij-p-It Vj <Lij-âİ L-io^i V Ne 

tasdik eden mümin, ne de inkâr eden kafir.”66

66 Ç —

Biz şunu söylemiyoruz, şeriatın ahkâmları bir şey ile illetlenmemiş, bağlanma­
mıştır demiyoruz. Evet, Allah ve Rasûlü’nün hükümleri bir hikmet üzeredir. Ancak 

bu hikmetler bazen açığa çıkar, bazen gizli kalır.

l_Üc Lit j_l^ U ^JL f Ij j_iî “Kim öğrenilmesi mümkün olmayan bir şeyi öğ­
renmeye talip olursa.” Yani sıfatların keyfiyetlerini ya da hakikatlerini bilmeye çak­
şır ise yani kim bunlara talip olursa onun talebi onu şüpheye sokar. Şüphe eden ise 
mümin olamaz. Kendisine bir emir ulaştığında bunun hikmetini araştırır, şayet ula­
şır ise iman eder. Ulaşmaz ise reddeder. Ve böylece şüpheye düşer ve tevhid daire­
sinden çıkar. Çünkü tevhid katıksız teslim olmaktır.

Şayet sana amelî bir iş ulaştığında teslim ol, iman ve ikrar et. Sana lazım olan bu- 
dur. Sana düşen hikmetine ulaşmak için uzun araştırmalar yapmak değildir. Şeriatın 
özü tasdik, iman ve ameldir. Deliller ve nasslar ile amel ve iman etme hükümlerin 
hikmetlerini bilme ve Allah’ın bunlardan ne kastettiğini bilme olan kişi hüsrana uğ­
ramıştır. °
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[25]

“Cennette Allah’ın görülmesini herhangi bir vehim ile kabul eden 
yahut belli bir anlayışa tevil edenlerin rü’yetullâha inanmaları 

sahih olmaz. Zira rü’yetullâhında, rububiyete izafe edilen her bir 
hususunda asıl olan tevil ve tefsiri terk ederek teslim yoluna 

bağlanmaktır. Müslümanların dini de bu yol üzeredir. Sıfatlan 
nefyetmekten ve teşbihten sakınmayan kişinin ayağı kayar ve 

tenzihe isabet etmez.”

[ŞERH]

[MÜTEŞABİHLER TEVİL EDİLMEZ]

Evet, rü’yetullâhı ilim ve fehme yoranlar rü’yetullâha iman etmiş olmaz. Çünkü 
Allah’ın sıfatlarını nefyedenlerden kimileri rü’yetullâh hakkında gelmiş olan nassla- 
rı “Cennet ehli, Rablerini bilecek, anlayacak” diye tevil ediyorlar. İmam Tahâvî bu­
nun iman olamayacağını, tevil olduğunu söylüyor. Temel usul meselelerinde ise te­
vil kabul edilmez, imam Tahavı, Allah ın cennette görüleceğinden ve bunun 
delillerinden bahsettikten sonra, kim bu delilleri “Cennet ehlinin Allah’ı bilecek, 
anlayacak” diye tevil edecek olursa bu tevili batıl olur dedi.

Tevil, tevilin terk edilmesidir. Yani müminden istenilen tevili terk etmesidir, tâ ki 
sahih olan tevile ulaşabilsin. Bu da teslimiyet ve tevilin terkidir. Rü’yetullâhı fehn^ 
bilmeye ya da başka bir şeye tevil etmek, yormak sapıklıktır. Çünkü bu konuda ıste' 
nilen teslimiyettir, tevil değildir.

Teşbih ve nefiyden sakınıp, uzaklaşmayanın tenzihten de uzak durması kaç»»'- 
mazdu. Çünkü şeran istenilen tenzih, teşbihi (benzetmeyi) terk etmektir. Ten* ' 
iT “,len" k“llanmış oMuSu W' ve kurallar değildir. Teşbihten sakınmak. A 
m «Jan^ ^"’l, “^ 'SPa' '"““ ^'^ onla™ tad' ^ "^
madan ispat etmektir. Allak, eksikliklerden ve noksanlıklardan tenzih edip, ^
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dırmaktır.

Allah’ın sıfatlarını nefyedenlerin Allah’ı tenzih etmek için yürüdükleri yola gelin­
ce, bu tatil yani sıfatlan reddetme yoludur. Onlar, Allah cevher, araz (özellik) cisim 
değildir; âlemin üstünde de altında da değildir dediklerinde, bu Allah’ın vucubiyye- 
tini tatil etmektir. Çünkü sonunda yokluğa götürür. Çünkü ancak olmayan bir şey 
bu söyledikleri ile vasfedilir. Var olan ise onun varlığını diğerlerinden ayıracak özel­

lik ve sıfatların olmasını gerektirir.

Şeyhu’l-İslam İbn-i Teymiyye der ki: Kelam âlimlerinin, Allah’ı sıfatlandırırken 
teşbihten sakınmak diye ıstılah haline getirdikleri şey onların hata etmesine sebep 
olmuştur. Onlar sıfatların ispatı teşbihtir derler. Hâlbuki Allah’ı tenzih etmek gere­
kir. Bundan dolayı sıfatlar nefyedilmeden tenzihin hâsıl olamayacağını söylemişler­
dir.

Şeyhu’l-İslam İbn-i Teymiyye yine der ki: Ne Kur’an’da ne de sünnette “teşbihin 
nefyi” diye bir şey varid olmamıştır. Kur’an ve sünnette varid olan, Allah’ın bir mis­
linin, denginin, ortağının olmadığıdır. Ancak “teşbihin nefyi” diye bu lafızda bir şey 
gelmemiştir.67

Şeyh onlara davalarında reddiye vermeyi kastediyor. O da sıfatların nefyinden 
maksat teşbihi nefyetmektir. Onlar Allah’tan teşbihi nefyetmek vaciptir, dedikten 
sonra sıfatları inkâr ediyorlar ve işte teşbihi nefyetmek budur, diyorlar. Tevhid an­
cak sıfatları nefyetmek ile olur. Kim sıfatları nefyetmez ise o muvahhid olamaz. Sı­
fatların nefyi ile olan tevhid, Mutezilenin temel esaslarındandır.

7‘ Birde mevcut olan iki şey arasında illaki bir benzerlik vardır. Velev ki mevcut olmasa dahi. Şeyh İbn-i 
Teymiyye "Beyanu Telhisi Cehmiyye” kitabında hiçbir şeye hiçbir yönü ile benzemeyen bir şeyin olması 
ûklen mümkün değildir, demiştir.
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[26]

“Şüphesiz yüce ve çelil olan Rabbimiz vahdaniyyet sıfatları ile 
mevsuftur. Bir ve tek olma vasıflarına sahiptir. Yarattıkları 

arasında O’nun gibi hiçbir şey yoktur. O “Allah” sınırlardan ve 
nihai noktalardan, erkan/parça ve organlardan münezzehtir. 

Yaratılmış hiçbir şey onu çepeçevre edemediği gibi altı yönde onu 

ihata edemez.”

[ŞERH]

[TECSİM VE TEŞBİH]

Allah, vahdaniyet sıfatlan ile mevsuftur. Yani Allah kendisinden başkasının mev- 
suf olmadığı sıfatlar ile mevsuftur. Ve teklik vasıflarına sahiptir. Metinde geçen sıfat 
ve nu’ut kelimeleri aynı manadadır. Vahdaniyet ve Ferdaniyet kelimeleri de öyle. 
Şeyh sadece metinde bir güzellik olsun diye ikisini de zikretmiş. Şayet birini zikret­
miş olsaydı yeterli olurdu. Selef-i sâlihin, Allah’ı vasıflandırdıklarında vâhid, feri 
samed, ehad olarak vasıflandırırlardı. Misal olarak Allah “Onlar tuzak kuruyor, 
bende tuzak kuruyorum” (Tank, ıs-i6) buyuruyor, hâşâ Allah’ı “hilebaz” diye isimlen­
direnleyiz. Çünkü biz Allah’ın verdiği habere iman eder, Allah’ın onlara tuzak kur­
duğunu tasdik ederiz. Ancak bu haberden bir isim türetmeyiz.

Selef bu gibi açıklamalardan hoşlanmazdı.68 Çünkü bu gibi şeyler hakta olabil 
batıl da olabilir. Allah her şeyden daha büyük, daha yücedir. Mekânın veya zamanın 
onu ihata edememesi açısından hak olabilir. Ancak Muattile grubunun yaptığı gib> 
nefiyde tafsilata gitme konusunda batıl olabilir. Bundan dolayı bu gibi cümleleri Al­
lah (azzevccelk) hakkında kullanmayı terk etmek evladır

68. 'Sınırlardan ve nihai noktalardan, erkan/parça ve organlardan münezzehtir" sözlerini kastediyor /'rJ 
bu nefyin umumi .İadelerle, ispatın ise tafsilat!, ifadelerle olduğunu yukar.da soylemişt.k. Şeyh de b^ 

temas etmiş ve bunun doğru bir yol olduğunu da göstermişti Burada İmam Tahâvi de tafsili hır neh1 
g.tt.. Bunun için Şeyh Hamûd "Selefbunlardan hoşlanmazd." dem.şt.r (Editorun Notu)
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Mesela cisim, cihet ve mekânda yer edinme gibi. İbn-i Teymiyye bunlar hakkın­
da uzun ve güzel cümleler kullanmış. O şöyle der; Bu gibi cümleler Allah hakkında 
tefsir ve açıklama yapılmadan kullanılmaz. Allah rükunlardan yücedir, dediğinde 

rükundan neyi kastediyor? Sınırlardan yücedir, sınırdan maksat nedir? Cihetten yü­
cedir, cihet nedir? Şayet maksadını açıklarda, açıklamasında batılı barındırıyorsa 
reddedilir, kabul edilmez. Şayet açıklaması hakkı barındırıyor ise ona denilir ki: Se­
nin niyetin sahih ancak kullandığın lafızlar sonradan meydana çıkmış lafızlardır. 

Bunları Allah için kullanmak luzumi değil.”

Birisi, Allah cihetlerden yücedir, münezzehtir, derse. Ona şöyle denir: Senin 
cümlen mücmel olduğundan dolayı hakkı da, batılı da taşıyor olabilir. Allah için ci­
het ispat eden kişiye, sen cihetten “ululuk” sıfatını kastediyorsan niyetin sahih ancak 
kullandığın lafızlar bidat olan lafızlardandır, denir. Kur’an’da ve sünnette varid ol­

madığından dolayı selef “cihet” lafzını kullanmamıştır.

Şayet cihetten sınırlı olan mekânı kastettiğini söyler ise ona da senin kastettiğin 
manada lafızlar batıldır, denir. Aynı zamanda “cisim” lafzı da selefe göre Allah hak­
kında kullanılmaz. Her kim Allah için ispat eder ya da nefyeder ise ondan tefsir et­
mesini isteriz. Mutlak olarak redd de edilmez, kabulde edilmez. Allah a cisim ispat 
edene denir ki: Sen bu cisimden ne kastediyorsun? Şayet bundan mahlûkatın cismi­
ne benzeyen farklı şeylerden meydana gelen bir şey kastediyorsan, kullandığın lafız 
ve kastettiğin mana batıldır. Yok, cisimden Allah’ın zatını kastediyorsan, kastettiğin 
mana doğru ama kullandığın lafızlar selefin kullandığı lafızlara aykırıdır.

Aym şekilde Allah’tan cismi nefyedene senin cümlen mücmel, hakkı ve batılı da 
taşıyor olabilir. Allah’tan nefyettiğin manadan neyi kastediyorsun? Bize cismi tefsir 
et. Şayet cinsinden maksadın mahlûkatın cismi gibi farklı şeylerin bir araya gelerek 
oluşturduğu cisimdir, derse. Ona senin maksadın doğru, Allah bundan yücedir. An­
cak kullandığın lafız ve tabir sahih değil. Selef bunu söylemezdi. Şayet maksadım, 
Allah’tan zatı tenzih etmek derse. Yani Allah kendiliğinden kaim olan zattan yüce­
dir. Ona denilir ki: Senin kullandığın lafız ve kastettiğin mana batıldır.



sol el-Akîdetü't ÎAHÂVİYYE Şerh

t o 4
^'^3 ^Lj di dili ^0 c^k i^i ^ ‘’^ ^b*^b 

<i&l ö-o İDİ ^ Ğ^ UJ ^ ‘^* J| dlâİJI □ 4-oîuj 

U Sl|İJI ûâ5 Lo ^ c^jİ La dJI ^3^3 ‘eL^ & ^ <uJSİj 

3j^İ3 öj^i j ^1*0 ^Ja din j-os .^ ^îj

[27]
“Mi’rac haktır. Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve selkm) gece yürütülmüştür. 

Uyanıkken bedeni ile semâvâta yükseltilmiştir. Daha sonra Yüce 
Allah’ın istediği yüceliklere çıkarılmıştır. Allah ona dilediği 

ikramlarda bulunmuş ve vahyettiği şeyleri vahyetmiştir. “Kalp 
gördüğünü yalanlamadı” (Necm,ıı) Dünyada da, ahirette de Allah’ın 

salât ve selâmı onun üzerine olsun.”

[ŞERH]

[ÎSRÂ VE MİR AÇ]

Mi’rac, urûc kökündendir. Bu Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem)’in kendisi ile gökle­
re yükseltildiği araçtır. Rasûlullah’ın göğe yükseltilmesi hakkında birçok hadis varid 
olmuştur. Bundan öncede İsrâ olayı gerçekleşmiştir. Ümmet İsrâ ve Miraca iman 
konusunda ittifak etmiştir.

Cibril’in beraberliği ile gece vakti Mekke’den Beytul Makdis’e yürütülmüştün 
Beytul Makdis’e ulaştıktan sonra peygamberlere namaz kıldırmış oradan da semâ ya 
yükseltilmiştir. Cibril (aleylwsclam) onun için göğün kapılarının açılmasını istemiş, bir 
semâ’dan diğer semaya tâ ki sidretu’l-müntehâya ulaşıncaya kadar kapılar açılmıştın 
Allah orada vahyettiğini vahyetmiş. Vahyettiklerinin arasında aslında elli vakit olan 
beş vakit namaz da vardır. Buhari ve Müslim’de bu konuda şu hadis rivayet edilmek­
tedir: “Sonra beni bir yere yükselttiler, orada kalemlerin seslerini duyuyordum. Allah 
ümmetime elli vakit namaz farz kıldı. Ben bununla döndüm tâ ki Musa’ya uğradım Al­
lah, sana ümmetin üzerine ne farz kıldı, dedi. Elli vakit namaz dedim. Rabbine gen d^ 
Ümmetİn buna g“ç yetiremez dedi- Musa (aleyhin) beni geri döndürdü. Allah yan»*" 
duşurdu. Ben yine (Musa’ya) geri döndüm, yarasını düşürdü dedim. Rabbine dön üm­
metin buna güç yetiremez dedi. Bende geri döndüm yarısını düşürdü. Musa’ya gen ^ 
dum. Rabbine don ümmetin buna güç yetiremez dedi. Bende döndüm. “O elli Mu



HAMÛDİBN^KI^^

halde beştir" dedi. "Artık benim katımda söz değiştirilemez." Ben Musa'ya dondum. 

Rabbine dön dedi. Rabbimden utanıyorum dedim. Sonra sidretu l-muntehâya kadar gö­
türüldüm. Renkler ile kaplanmış ne olduğunu bilemedim. Sonra cennete girdirildim, bir­
de ne göreyim orada lulu taşlarından köşkler var. Toprağı ise miskti. 69 Sonra yere indi. 

Mekke’de sabah namazını kıldı. İşte İsrâ ve mi’rac budur.

69 Buhar1,i49;Mushm |61

aİHri bunu ilgili ayetin tefsirinde bu şekilde rivayet etmiştir ancak senedinde kopukluk vardır.

Müşriklerin arasında bir kargaşa meydana geldi ve Rasûlullah ı yalanlamak için 
fırsat kolladılar. Dediler ki: “Bizimle beytu’l-makdis arasında bir aylık mesafe var. 
Yerle, gök arasında bundan daha fazlası var. Bu ise bir gecede beytu 1-makdise ora­
dan sema ya tekrar beytu’1-makdise oradan Mekke’ye döndüğünü söylüyor. Dedi­

ler ki: Bu batıllığına delil istemeyecek bir şey değil. Ancak Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve 

sdlem) doğru söylediğine dair bazı işaretler söyledi. Onların beraberinde filanın fila- 
nın olduğu kervanından haber verdi. Kervanda bir devenin kaçtığını söyledi. Ker­
van geldiğinde müminlerin imanı daha da arttı. Kâfirlerin ise inadı ve küfrü arttı.

Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) için meydana gelen bu olay ile Allah (azze ve celle), 

Rasûlullah’a birkaç kez ikramda bulundu. Bunlardan birinde Rasûlullah semâ’ya 
yükseltildi. Allah, Rasûlullah ile aracısız konuştu ve ona beş vakit namazı farz kıldı. 
Bu da namazın faziletine ve büyüklüğüne delâlet eder. Çünkü diğer olanlar melek 
vasıtasıyla vahiy yoluyla getirdi. Namaz ise direkt Allah’ın Rasûlullah ile konuşma­
sıyla farz kılındı.

insanlar isrâ ve mi’rac hakkında ihtilaf ettiler. Acaba mi’rac uykuda mı gerçekleş­
ti, yoksa uyanıkken mi? Ne zaman ki Kureyş’liler bunu inkâr edip; “Bu sefer kabul 
ve akledilmeyecek bir şey getirdi. Biz bunun doğruluğundan şüphe ediyorduk artık 
bunun yalan söylediğine kanaat getirdik” dediler. Şayet bu uykuda olmuş olsaydı 
Kureyş’liler buna karşı çıkmaz yalanlamazlardı. Çünkü bunlar uykuda olanlara karşı 
Çıkmazlardı. Kureyş’liler buna karşı çıkıp, yalanlayınca anlaşıldı ki isrâ uyanık bir 
ruh ve cesed ile olmuştu. Allah (azze ve celle) şöyle buyuruyor: “Gece vakti kulunu 
Mescidi Haram’dan Mescidi Aksa’ya yürüten Allah eksiklik ve noksanlıklardan 
münezzehtir.” (isrâ. i) Abd “kul” kelimesi lugatta ruh ve bedenin birleşimine kullanı­
lır.

de vardır. İsrâ ruh ile gerçekleşti ancak ceset 
ildiği gibi. Hz. Aişe dedi ki: “Rasûlullah’ın

Burada bazı âlimlerin farklı görüşleri 
unun farkında idi. Aişe’den rivayet ed

Cesedi kaybolmadı ancak isrâ ruh ile oldu.”70 Aynı söz Muaviye (radıvallahu anhu)’dan 

nvayet edilmiştir.
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İsra meselesinde üç farklı görüş vardır;

isra uyamkken ruh ve ceset ile oldu. Bu görüşlerin en sahihidir.

2. İsra sadece ruh ile gerçekleşti.

3. İsra uykuda gerçekleşti.

Uykuda olduğunu söyleyenler, Şerik’in rivayeti ile delil getiriyorlar. Mi rac olayı- 
nı anlatıp bitirince dedi ki, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) şöyle buyurdu: Sonra 
uyandım baktım ki mescidi haramdayım.” Dediler ki: Rasûlullah ın sonra uyan­

dım” sözü, bunun uykuda olduğuna işarettir.

Muhalifler “sonra uyandım” sözünü Rasûlullah’ın söylemediğini, bunu Şerik’in 
ziyade ettiğini iddia ederek cevap vermişler.71

7i Buhan.7Si7;Bu7^~^7r-----i------ ----
Vâr ,bnul ^‘^ İiu^k °ld^U söylcn*y°r- Hâlbuki rivayet 

yaptığını söylüyor. kad da. Şerik ten hadisi rivayet eden hafızlar"1

Aişe’nin, Rasûlullah isrâ olayından uzun bir zaman sonra evlendiği rivayetine ge­
lince. Aişe (radtyallahu anhâ) annemiz sadece konuşulan ve kendisinin duyduğunu riva­
yet ediyordu. Yani kendisi olaya bizzat şahit değildi. Ehl-i Sünnetin bu ihtilafı riva­
yetlerde olan lafız farklılıklardan dolayıdır.

îsra ve mi rac Rasûlullaha özel olaylardı. Rasûlullaha özel olan başka şeyler de 
vardır. İsra, mi rac, Kevser havuzu, şefaat ve birçok fazilet gibi. İsra ve miraç mesele­
leri hakkında özet olarak bunları söyleyebiliriz.

IJ11zJarda hata
yaptığını soyluyor.
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Buharı,4964, Müslim,400 

7}' * irinizi,!^

Buharı,6$<>o/Muslim, 1303 

7S Aynı hadis.

[28]

Ümmetine yardım olsun diye Allah’ın Rasûlullah a ikram ettiği 

havuz haktır.”

[ŞERH]

[KEVSER HAVUZU]

Ümmetine yardım olsun diye Rasûlullah’a ikram ettiği havuz yani Allah (azzevecel- 
k) Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)'in vasıtasıyla ümmetine yardım etmiştir. Bu konu­

da birçok hadis vardır. Kur’an’ı Kerimdeki şu ayette buna delâlet ediyor. Biz sana 
kevseri verdik.” (Kevser, 1) Çünkü havuz, kevserin uzantısıdır. Enes (radıyallâhu anim) hadi­
sinde dedi ki: Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) ashâbıyla beraberdi, bir anda bir bay­
gınlık geldi, sonra tebessüm ederek başını kaldırdı. Biz, seni güldüren nedir ya Rasû­
lullah dedik. Buyurdu ki; az önce bana bir sure indi ve okumaya başladı. “Rahmân 
ve Rahim olan Allah’ın adıyla, Muhakkak ki biz sana kevseri verdik. O halde 
sende Rabbine namaz kıl ve kurban kes.” (Kevser. 1-2) Sonra dedi ki: “Kevser nedir bili­
yor musunuz?” Biz Allah ve Rasûlü daha iyi bilir dedik. Bunun üzerine: "O üzerinde 
birçok hayrın olduğu, Rabbimin bana bahşettiği nehirdir. O kıyamet günü ümmetimin 
uğrayacağı havuzdur.”buyurdu.72

Bu hadisten anlaşılan Kevser havuzunun kendisidir. Ancak âlimler, kevserin 
cennetteki bir nehir olduğunu söylemişlerdir. Çünkü Rasûlullah (sallallâhu alevin ve sellem) 

u0, Rabbimin bana bahşettiği nehirdir"7* buyuruyor. Bu nehrin havuza döküldüğünü, 
kevserin havuz olmadığını ve kevserden iki gözenin nehre aktığını söylemişlerdir. 
Hadiste havuzun genişliğinden bahsediliyor. Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) “Havu­

zumun genişliğinin miktarı Yemendeki Sana ve Eyle şehirleri arası kadardır.”74 buyur- 
mu$- Başka rivayetlerde "Onun uzunluğu ve genişliği bir aylık mesafe kadardır. Onun 
kapılarının sayısı gökteki yıldızların sayısı kadardır, '^^buyurmuştur. Başka rivayetler­
de havuzun özellikleri anlatılmıştır. “Kim oradan bir kere içecek olursa, ondan sonra
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ebediyen susamaz™ “Onun suyu sütten daha beyaz, baldan daha tatlıdır.™

Bazı bid'atçılar bu özelliklere itirazda bulunarak, kardan daha soğuk ise insani 
nasıl İçecek ve nasıl lezzet alacaklar? Karın kendisi içilemez, bu ondan daha soğul 
demişlerdir. Ancak Allah, oraya gelecek insanlara oradan içme kuvveti verecek, bu 

da daha fazla lezzet almaya sebep olacaktır.

Bazı rivayetlerde her ne kadar bütün peygamberlere havuz verdiği söylense de, 
havuz Rasûlullah’a özeldir. O havuzdan içebilmek için Rasûlullah (sallallâhu aleyh vt^. 

lem/in sünnetini muhafaza etmek gerekir. Oradan uzaklaştırmanın sebepleri ise din­
den dönme (irtidat) ya da dini değiştirmedir (bidat çıkarmaktır). Rasûlullah (sallalld. 

hu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: "Ben sizi havuzun başında bekleyeceğim.”18 "Bana bazı 
topluluklar uğrayacak ben onları tanıyacağım, onlar beni tanıyacak -ya da ben onları 
tanıdığımda benden uzaklaştırılacaklar-. Ben, onlar benim ümmetimden derim. Onlar 
senden sonra neler neler çıkardılar, sen bilmezsin denir. Ben uzak olsunlar, uzak olsunlar 
-ya da benden sonra değişene yazıklar olsun derim.-"79

76. Müslim, 1299

77. Buharı, 6575; Müslim, 2289

78. Buharı,6$89/Müslim,2289

79. Buharı, 6$8ç/Müslim, 2290

Rasûlullah ın sünnetine tutunmak ve tâbi olmak, havuza varabilmenin sebeple­
rindendir. Ehl-i Sünnetin yolunu bırakarak, farklı farklı yollara dalmak, havuzdan 
uzaklaştırılmanın sebeplerindendir.
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[29]

“Hadislerde rivayet edildiği üzere onun “ümmeti” için saklamış 

olduğu şefaat haktır.”

[ŞERH]

[ŞEFAAT]

Şefaat kelimesi ikilemek manasına, şef’i kelimesinden çoğalmaktadır. Kişinin ta­
lebi şefaatçi ile birleşince bu kelime kullanılmıştır. Yani talep sahibi, talebine cevap 

veren şefaatçi ile birleşmiş olur.

Şefaat iki kısmadır.

1. Geçersiz şefaat (memnu’u)

2. Caiz olan şefaat

Geçersiz olan şefaat iki kısımdır.

1. Şirk ve bidat olan şefaat

2. Böyle olmayan şefaat, şayet şefaat, şefaat etmeye gücü yetenin yanında dünya 
işlerinden birinde olursa bu bazen caiz olur. Bazen memnu’u, yani caiz olmaz.

Şefaat mübahın tahsili ya da mübah’ın defi için olur ise bu caiz hatta mendub 
olur. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve selkm) buyurduğu gibi; "Şefaat edin ecir kazanın, Allah, 
Nebisinin lisanı ile dilediğini hükmeder."80

Ancak şefaat batılı elde etme, Allah’ın hadlerinden (cezalarından) birini düşür- 
me ya da affettirme şeklinde (bir aracılık halinde) olursa bu sahih olmaz, haram 
olur. Bunun delili Huzeyme kabilesinden hırsızlık yapan kadın için Usâme b. 
^yd’in, Rasûlullah’a şefaatte (aracılıkta) bulunmasını istediklerinde Rasûlullah (sal- 

,a^hu aleyhi vesellem) çok kızdı ve şöyle buyurdu; "Sen Allah'ın hadlerinden birinde şefaat­
te nü bulunuyorsun ? Nefsim elinde olana yemin olsun ki, Muhammed’in kızı Fatıma çal- 
Sa onunda elini keserdim."81

Buharı, 14ji; Ebu Davud, 5131; Nesai, 2557

81 Buharı, 347S; Muslini, ı688
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Hadlcrdc (k* ccwlann uygulanmamamda) şefaat (aracılık yapmak), can ol- 
mayan (bir «eydir, hana bununda ötende) haramdır. Hadiste olduğu gibi, '0^ 
SMİUnu ula&rd^vuiû ADah, rfaatvyt ** ^aai “i‘n‘ ^''^ “*"””

Şok olan şefaat ise Allah tan başkasının güç yetıremeyeceği bir şeyi Allah ın ğay. 
mandan demektir Bu şartlar yenne gelmeyince şirk olur. Ancak şartlar oluşunca 
ehli olan kişiden istemekte bir sıkıntı olmaz. Bu da bazı şartlar ile olur.

1. Allah'ın şefaatçiye şefaat etmesi için izin verdiği kişilerden olması.

2. Allah'ın şefaat eden kişiden razı olması.

Allah'ın gaynsından istenilen şefaat ya da Allah ın gayrisinin dışında herhangi 

birisinin guç getiremeyeceği bir şeyde şefaat istemek caiz değildir. Misal olarak ölü­

den, cansız varlıklardan ve putlardan Allah ile kendisi arasında aracılık yapmasını 
istemesi şirk olan şefaatlerdendir. Rasûlullah ı>allallahu aleyhi ur «Ilent) gönderilmeden 
Önce müşriklerin durumu boyleydi. Onlar putlara tapar, putlardan kendileri ile Al­
lah arasında aracı, şefaatçi olmasını isterlerdi. Yoksa onlarda kendi elleri ile oydukla­
rı putların diriltip, öldürdüğüne ve nzık verdiğine inanmıyorlardı. Onlar, putlardan 
Allah ile kendi aralarında aracı, şefaatçi olmalarını istiyorlardı. Kim Allah’tan başka­
sının guç yetıremediği bir konuda, Allah’tan başkasından şefaat etmesini isterse du­
rumu, bu müşrikler ile aynıdır. Kur an, müşriklerin putlarına ibadet etmelerini, on­
lara yalvarmanın ve onları yüceltmenin sebebinin yalnızca kendileri ile Allah 
arasında aracılık yapmalarını istemelerinden dolayı olduğunu birçok ayette açıklı­
yor Allah («.vkt^i buyuruyor ki: “Biz bunlara, bizi yaklaştırsınlar diye ibadet 
ediyoruz? </_ o “Ey Muhammed! Deki: Allah’ı bırakıp da ilah olduğunu zan­
nettiklerini çağırın. Gökte ve yerde zerre kadar bir şeye sahip değillerdir. Onla­
rın yerde ve gökte hiçbir ortağı yoktur. Allah'ın onlardan bir yardımcısı da yok­
tur. Allah m izin verdiği dışındakinin şefaati fayda vermez." (^.22-2^ Meşru olan 
»eiaat Allah tan ve Allah ,n um ,1e Allah ,n razı olduğu kişiye istenilen şefaattir, 
u t ' ““ ~Wd" ^ ^ O"Un" ^“""i “^ Allahtn izniyle, di 
•ediği ve hoşnut olduğu kimselere verir." xfım. .»6
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Şefaat Peygamberlerden, evliyalardan1*5 ve salihlerden olur. Ancak yukarıda zik- 

tticimiz şartlar ile gerçekleşir. Allah (azze ve celle), Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem) e 

birçok şefaat hakkı vermiştir. Allah, Rasûlullah’a mevkıf ehli arasında hüküm veril­
mesi (mahşer alanında bekleyen bütün insanların hesaplarının başlaması için) için 
şefaat hakkı vermiştir. Cennet ehline, cennet kapılarının açılması için şefaat edecek­
tir Rasûlullah’a amcası için şefaat etmesi: Rasûlullah’a “Amcana şefaat etmen ona 
fayda sağladı mı” diye sorulduğunda; “Evet onu ateşin diplerinde buldum ve kenara

çıkardım.'™ buyurmuştur.

Şefaatin bunun dışında başka çeşitleri de vardır. Ateşten çıkmaları için kebair eh­
line şefaat edilmesi: Rasûlullah’ın buyurduğu gibi büyük günah işleyenlere şefaatte 
bulunacaktır. “Benim şefaatim ümmetimden büyük günah işleyenler içindir.'^ Bunlara, 
kendilerine verilen ceza tamamlanmadan önce lütufta bulunulsun diye şefaat ede­

cektir.

Ebu Said (radıyallâhu anhu)'nun hadisinde Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellent) şöyle buyu­
ruyor, “Allah (azze vecelle) buyuruyor ki: Meleklerim şefaat etti, Peygamberim şefaat 
etti, müminler şefaat etti, yalnız Erhamu’r-Râhimîn kaldı. Ateşten bir kabza alır 
daha önce hiçbir hayır işlememişleri çıkarır.”86

J- Burada Şeyh in bahsettiği evliyalar, Allah'a yaklaşırken Nebi (altyhısitlam)'ın koyduğu ilkeler ve yollar ile 
yaklaşan kimselerdir. İlim tahsil eden, Allah için öfkelenen, şirkten sakınan, cihad eden, ilişkilerini razı 
olunmuş bir ahlaka taşıyan kimselerdir. Onlar post sahibi değil konuşan gönüllerin sahibidir. Onlar 
Allah m hakkını yerine getiren muvahhid olan kimselerdir. Sen insanlar arasında evliya dendiğinde 
mustekbir koltuk sahiplerinin anlaşıldığını görürsün! Bilakis onlar Rahman ın değil lanetli Şeytanın

•yasıdır. Onlar şakilerin imamıdır. İsimleri siccin defterlerinde kayıtiıdır.(Editörün Notu)
»uhan, i88J; Muslim, zo9

hbu Davud, 47}9;Tirmizi, 143S

u'lim m rivayet ettiği bir hadisin parçası, 18 v, Ahmed, 11898

Büyük günah işleyenler hakkına şefaatte bulunmak, Ehl-i Sünnete göre haktır. 
Çünkü Ehl-i Sünnetin büyük günah işleyenler hakkındaki mezhebi onlara Peygam­
berler şefaat edip cehennemden çıkaracaktır.

Hariciler ve Mu’tezile şefaati tevil edip “Kim büyük günah işleyip cehenneme 
girecek olursa oradan bir daha çıkamayacak” demişlerdir. Buna şu ayet ile delil getir- 
mişlerdir, “Şefaatçilerin şefaati onlara fayda vermeyecek.” (Müddessir,48) Bu batıl bir 
delil getirmedir. Çünkü ayette kastedilenler kâfirlerdir. Kâfirlere ne şefaat nede baş­
ka bir şey fayda vermez. Ancak büyük günahta ısrar ederek ölen ehl-i tevhide gelin­
ce, onlar, Allah’ın onları affetmesine hak sahipleridir. Şefaatçilerin şefaatine hak sa­
hibidir. Şefaatin özeti de budur.
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[30]

“Allah Teâlâ’nın Âdem ve zürriyetinden aldığı ahit/soz haktır.’’

[ŞERH]

[TEVHİD E DAİRMÎSAK/FITRAT DELİLİ]

İmam Tahavi, Allah’ın şu ayetine işaret ediyor. “Hanı Rabbın Ademoğullannın 
sulblerinden zürriyetlerinden almış, onları kendilerine karşı şahit tutarak. Ben 
sizin rabbiniz değil miyim? Demişti. Onlarda, Evet, şahit olduk, demişlerdi. 
Böyle yapmamız kıyamet günü, (Biz bundan habersizdik) dememeniz içindir.”

ı-2) Misak lugatta manası ahit, akittir. Allah Çazze ve telle) kullarından kendisine or­
tak koşmayacaklarına dair ahit almıştır. Fakat bu ahit, Allah ın onlar ile konuşarak 
aldığı ahit midir? Yoksa başka bir şekilde olan bir ahit midir? Bu konuda iki görüş 

vardır:

1 . Buradaki ahit alma hakiki bir ahittir. Allah (azze ve telle), Âdem (aleyhisselâm) ın sul­
bünden zürriyetini çıkarıp huzurunda onlara “Ben sizin rabbiniz değil miyim diye­
rek kendi nefislerine şahit tuttu. Onlarda evet, şahit olduk, dediler. Bu şehâdeti ikrar 
ettiler, iman ettiler ve Allah bu şahitlik ile onlardan ahit almış oldu. Bu görüş sahip­
leri delillerini şu ayeti kerimenin zâhirinden almışlardır: “Hani Rabbin, Âdemo- 
ğullarının sulblerinden zürriyetlerini almış, onları kendilerine karşı şahit tuta­
rak (Ben sizin Rabbiniz değil miyim?) demişti. Onlarda evet, şahit olduk, 
dediler.” Bu görüşü destekleyen hadisler varid olmuştur. Onlardan biri Rasûlullah 
(sallallâhu aleyhi ve $elkm)’den varid olan şu hadistir: "Allah, neman -"urafe" denilen yerdeÂ- 
dem sırtından misakı aldı. Onun sulbünden çıkacak olan bütün zürriyetini çıkardı, önü' 
ne tohumlar gibi serdi, sonra onlar ile karşılıklı konuştu. "Ben sizin Rabbiniz değil mi­
yim?" dedi. "Evet, sen bizim Rabbimizsin, biz şahit olduk, dediler."67 Bu konuda Ebu 
Hureyre, Enes b. Malık (radıyallâhu anhuma) ve başka sahibelerden de hadisler gelmiştir-

2 Allah ın, Adem (aleyhi) ve züriyyetinden aldığı ahit bir öncekilerin söylediği 
g.b> bir ahu debidir. Bilakis Allah (^ „ ^ kendinin vahdaniyyetine, rububiyyeti- 
ne ve uluhiyyetme delalet edecek ayetler ve alâmetler ikâme etmesidir. Bu ikinci 
görüşte olanlar, Allah m Adem laM^Xm sulbünden zürriyetini çlkarmadı, onlar, 
kendi nefislerine şahit tutmadı, onlannda ağzmdan sözlü olarak ikrar ve cevap s*

»7 Ahmed Musned. 1455; NesaiSünen i Kubra. 11
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adı diyorlar. Ancak Allah («zer w etile) kendi birliğine tabiattan ayetler, alâmetler 
binmesi sanki onların kendi nefislerine şahitlik yapması Allah’ın onların Rabbi ol­

duğunu ikrar etmeleri yerine geçmiş oldu.

Çoğu tefsir ve hadis âlimleri birinci görüşü tercih etmişlerdir. Kelam âlimleri ise 
ikinci görüştedirler. Bazı tefsir sahipleri de ikinci görüşe meyletmişler. Birinci gö­
rüşteki âlimlerin ayet ile delil getirmelerine ise birkaç şekilde reddiye vermişlerdir.

Bunlar, Allah (azze ve telle) “Hani Rabbin Âdemoğullanndan söz almıştı diyor. 
Onlar: “Şayet olay hadislerde haber verildiği gibi gerçekleşmiş olsaydı, Âdem in 
oğullarından aldı demez, Âdem’den aldı, derdi. Ancak Âdemoğullanndan aldı di­
yor, bu da sözün kendisinden alınanların Âdemoğulları olduğuna delalet ediyor. 
Yani onlar doğup dünyaya geldikten sonra onlardan söz almış oluyor” diyorlar.

Birde Âdemoğullarının kendilerinden kendi aleyhlerine tutulmadığına dair de­
lildir. O zaman insanın doğduktan sonar hatırlamadığı şahitlik ahitte ne gibi fayda 
ya da onların aleyhine delil olabilir? Hâlbuki Allah’ın onlardan ahit aldığını hatırlat­
ması onların aleyhine delil olsun diyedir. Madem insan doğup büyüdükten sonra bu 
ahdini hatırlamıyorsa o zaman hadislerde haber verilen Âdem’in sulbünden zürriye- 
tini çıkarıp onlardan söz alınması zahiri mananın dışında başka bir şeydir.

Evet, bu itirazlar yerinde itirazlardır. Çünkü Allah (azze ve telle) Âdemoğullanndan 
söz, ahit aldı diyor. Âdem’den aldı demiyor.

Bu ikinci görüş birçok tefsir âliminin görüşüdür. Allah’ın Âdem (aleyhısselam)’ın zür- 
riyetini kendi aleyhlerine şahit tutmasından maksat, Allah («zevere/fc/nin kendi vah- 
dâniyyetine delâlet eden alâmetler, deliller ve şahitleri göz önüne dikmesidir. Tahâvî 
metninin şârihi bu konuyu ele alıp, uzun uzadıya şerh etmiştir. Bu konuda İb- 
nu 1-K.ayyım ve İbn-i Kesir’den nakiller yapmıştır. Sende bu konuyu derinlemesine 
düşündüğünde bu görüşün (yani ikinci görüşün) daha evlâ olduğunu göreceksin.

Buharide Enes (radıyallâlnı anhu)’dan gelen şu rivayet ise, "Allah cehennem ehlinden 
en az olana der ki; Yeryüzündekilerin hepsi senin olsaydı, fidye olarak verir miy- 

Evet, der. Allah ben, sen Adem’in sulbündeyken daha kolay olanı istedim. Bana şirk
Wa dedim, sen ise şirki tercih ettin.”™ Burada şahit tuttuğuna dair bir şey yok. Sade- 

denı in sulbünden zürriyetini çıkardığı var.

u^ir>> 1334, Müslim, 280$
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iJ^j (İkil Jp-Jü ü* ^^ & $ ^i? U^ ^' ^ ^3

[31]

“Yüce Allah ezelden cennete ve cehenneme gireceklerin sayısını 

bildi.”

[ŞERH]

[ALLAH’IN İLMÎ HERŞEYİ KUŞATMIŞTIR]

Allah (azze ve aile) bunu ezelden biliyordu. Bu ilim ona sonradan hâsıl olmadı. Al­
lah (azze ve telle)’nin bunun ile olan ilmi geçmiş bir ilimdir. Aynı şekilde sonradan mey­
dana gelen her şeyi Allah Teâlâ, o şey meydana gelmeden onu ezelden bilir. 
Tahâvî’nin bu cümlesi selefin mezhebidir. Allah eşyayı takdir etmeden önce onları 
bilir. Sonrada onları takdir eder, sonrada ilmine denk onu yazar. İmam Tahâvî nin 
bu cümlesinde Mutezilenin aşırı gidenlerine ve onlarla “Allah, kulların fiillerini ya­
ratıp, meydana getirmeden bilemez” diyenlere reddiyedir. Bu görüşte olanlar, Al­
lah’ın kulların fiilleri hakkında, yaratmasını, takdirini ve ilmini inkâr ederler. Bu ise 
bu ümmetin ve selefin tümünün hilafına bir görüştür.

Bu kaza ve kader meselesi büyük bir mesele olup insanların genelinin şaşırdığı 
bir meseledir. İnsanlar bu konuda üç kısımda dalalete düşmüştür. Bilindiği üzere 
kaza, kader ve meşiet yakın manada olan lafızlardır. “Allah şunu takdir etti, bunu 
kaza etti şunu istedi (meşiet etti)” denir. Ancak, bu kelimelerden maksat kevni irade 
ise hepsiyle tek bir mana murat edilir.

. Şeyhu '4slam lbn-' T^ymyye bu konu ile alakalı konuşmuş. Kaza ve kaderi bir- 
kaç mertebeye taksim etmiştir.89

KT m kaderİn İlk klSnU İÜmdir: Bu’ AJiahTn ezelden ve ebedivven kendisi ile 
mevsuf olduğu sıfatlardır. Allah’ın kâinat, gelecek Permit 1 a olsaydı
nasıl olurdu ile ilgili ilmidir.90 8 ’8 Ç Ş Ve olmaXacak ama '

İkinci mertebe: Allahm, kullar,n ve bu âlemlerin durumunu bilip bunu U*

»9 Inun,IWlK.yrW.n^M,,,,,,^^^

~ X& ""“”" b" « ^ ~“ *•* ^ bW    
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Mahfuza yazmasıdır.

Üçüncü mertebe: Allah’ın istemesidir. Yani, Allah’ın olacağını bildiği şeylerin 

vucuda gelmesini istemesidir.92

Dördüncü mertebe: Vucudu takdir edilen şeylerin zamanında meydana gelme­

sidir.93

İnsanlar kaza ve kader konusunda üç fırkaya ayrılmışlardır;

1. Kaza ve kadere iman etmişler. Meydana gelen her şeyin kaza ve kader ile oldu­
ğuna iman etmişler. Bunlar, Allah’ın dilediğinin olacağına, dilemediğinin de olma­
yacağına iman ederler. Allah, kullara takdir ettiği şeyi onlar için kolaylaştırır. Kullara 
da fiil ve meşiet (irade) vermiştir. Kul kendi meşieti ile yapar, ancak kulun meşieti 
Allah’ın meşietine tâbidir. İşte bu, Ehl-i Sünnetin mezhebidir.

2. Kaza ve kaderi inkâr edenler. Bunlar, kul kendi fiilini yaratıp, meydana getir­
meden Allah onların fiillerini bilmez, derler. Bu, Mutezile’den olan Kaderiyye ve 
başkalannın mezhebidir.

Kaderiyye denilince, kendisinden kaderi inkar eden ve Allah’ın kulların fiilleri­
nin yaratıcısı olmadığını söyleyenler kastedilir. Ama Kaderiyye, Mu’tezile’yi, Râfî- 
zi’leri ve başka taifeleri de kapsar. Bu meseleyi ilk ortaya atan Basralı Yahudilerden 
Süsen ismindeki Yahudi’dir. Kaderin olmadığını ilk gizli söyleyen odur. Sonra on­
dan alıp, yayan Mâbed el-Cühenî, Gaylan ed-Dimeşkî ve başkaları olmuştur. Sonra 
bu dalâlet ve bidat evreler geçirip, gelmiştir. Buna kaide koyup, mezhepleşmesine 
öncülük eden Vâsıl b. Atâ’dır. Kaderin inkârı yanında Allah’ın sıfatlarının inkârı ve 
iki menzil arasında bir menzil (el-menzile beyne’l-menzileteyn) görüşü de önün­
dür. Günahkârlarında ebediyyen cehennemde kalacağını o söylemiştir.

Daha sonra bu bidat gelişti, yayıldı ve gruplara ayrıldı. Kaderiyye fırkası ilk baş­
larda; “Allah günahı, küfrü, fışkı takdir etmez, o hayrı takdir eder ve yaratır” derlerdi, 
fbni Abbas’a bunlar ulaşınca: “İslamda işlenen ilk şirk budur. Nefsimi elinde tutana 
yemin olsun ki, bunların bu görüşü, (yakında onları) “Allah hayrı da takdir etmedi” 
80rüşüne götürecektir. Nasıl ki (şimdi) şerri Allah takdir etmemiştir, diyorlarsa

Hanbeli lerin tabakaları; İmam Ahmed e şekavet ve saadet kula yazılmış mıdır, dedim. Evet, Allah'ın 

mınde o olmadan ve Levhi Mahfuz da verdir, dedi.

n ' Kuteybe, hadis ehli Allah’ın dilediğinin olacağı, dilemediğinin ise olmayacağı konusunda ittifak 
Emişlerdir der.

^3 lb 1 ^ymiyye, kulların fiillerinin hepsi Allah'ın yaratması iledir, der.
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(ilerde de bunu diyeceklerdir)” dedi.- İbni Abbas’m beklediği şey yakın zamanda 
vuku buldu. Yakın birkaç sene önce Kaderiyye fırkası Allah ın kulun fullerinde ne 

hayrı, ne de şerri takdir etmediği konusunda ittifak etti.

Bu fırkaların temel esaslarıdır. Her biri kendisine bir yerlerden delil alabilir. Ka­
deriyle fırkasınında kendisine delil aldığı şüpheleri vardır. Onlar şöyle der: Biz, Al­

lah’ın şerri, günahı takdir edip, yarattığını söylesek Allah zalim olur. Nasıl olur, bir 
kula günahı takdir edecek, onu yaratacak sonrada bundan dolayı kula azap edecek. 
Ancak Allah kendilerinden razı olsun, imamlar bunlarla münazarada bulunup, tar­
tışmış ve bunların delillerini iptal etmişler. İmam Şâfiî: “Kaderiyye fırkasıyla deliller 
ile münazarada bulunun. Şayet ikrar ederlerse sadece hasım olular, inkâr ederlerse 

kâfir olurlar” der.

Bu şöyledir, kaderi birisi kulların fiillerini Allah yaratmamıştır derse, ona soru­
lur; “Allah o fiilleri biliyor muydu, bilmiyor muydu? Hayır derse, o zaman Al­
lah’ın cehalet ile vasıflanması gerekir. Kim Allah’ı cehalet ile vasıflarsa icma ile kâfir 
olur. Ancak evet, “Allah biliyordu” derse, “Allah bildiğinde onları fiillerinden çevire­
bilir miydi, çeviremez miydi?” Şayet “evet çevirebilirdi ama çeviremedi derse. 0 
zaman nasıl oluyor? Onları günahtan çevirmeye gücü yetiyordu ama çeviremedi. O 
zaman Allah zalim olur.” dersin. Burada kendisinden kaçmış oldukları şeye yakalan­
mış olurlar. Şayet “Allah’ın onları günahtan çevirmeye gücü yetmez miydi” derlerse 
icma ile kâfir olurlar.

Mutezilî olan Abdulcebbar el-Hemazâni ile Eş ari olan Ebu İshak el-İsferaîni ara­
sında münazara cerayen eder. Abdulcebbar, Ebu İshak’ın yanında olduğu bir vakitte 
es-Sahib b. Abbâd’ın yanına girer: Abdulcebbar hemen: “Fuhşiyattan münezzeh 
olan Allah eksik sıfatlardan uzaktır” der. Bunun ardından Ebu İshak: “Hak olan 
cümle ile batıl kastedilmiştir. Mülkünde kendi dilediğinden başkası olmayan eksik 
sıfatlardan beridir der. Abdulcebbar: Rabbimiz mülkünde isyan olunmayı irade 
eder mi” der. Bu sefer Ebu İshak: “Rabbimize zorla mı isyan ediliyor” der. Abdul­
cebbar: “Sen ne dersin” dedi. “Allah hidayeti benden alıp bana kötüyü takdir etse, 
iyilik mi yapmış olur, yoksa kötülük mü?" Ebu ishak: "Şayet senin olanı senden al­
mışsa zulmetmiş olur. Ama kendinin olanı sana vermediyse, O dilediğine rahmetini 
lütfeder eder” dedi. Mutezile Abdulcebbar cevap bulamayıp, yenilgiye uğradı.

Abdulcebbar fuhşiyattan münezzeh olan Allah, noksan sıfatlardan beridir, de­
yince. Ebu İshak, onun Allah’ın günahkârları yaratmaktan tenzih ettiğini anlamıştı. 
Onun için mülkünde dilediğinin d.şında bir şey olmayan Allah noksan sıfatlardan 

94 Imam Ahmed, Musned, 4054
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beridir dedi- Ebu İshak’ın bu cümleden maksadı, Abdu’l-cebbbar a mademki sen, 
Allah’ın kötülükleri irade etmediğini söylüyorsun, buna rağmen kötülükler hâsıl 

oluyor O zaman bu onun mülkünde onun irade etmediği şeylerin gerçekleştiği an­
lamına geliyor. Abdulcebbar, Ebu İshak’ın ona üstün geldiğini anlayınca dedi ki: 
"Beni hidayetten alıkoyarsan ne dersin? Yani, biz biliyoruz ki başarıya ulaştırmak 
Allah’ın mülküdür, ancak beni hidayetten alıkoyarsa zalim olmuş olmaz mı ? Ebu 
İshak cevaben şöyle dedi: “Hayır, olmaz. Çünkü başarıya ulaşmak senin mülkün ol­
muş olsaydı. Ve Allah senin hidayetine engel olmuş olsaydı, o zaman zalim olurdu. 
Eğer başarı Allah’ın mülküyse ve seni ondan alıkoymuşsa niye zalim olsun? Çünkü 
malik kendi mülkünde dilediği gibi tasarrufta bulunabilir.” Orada bulunanlar hep 

birlikte, vallahi bunun bir cevabı yok, dediler.

Daha önce söylemiştim, kelam âlimleri rivayet yolu ile gelen nassları akidede de­
lil olarak almaz. Ancak bu delil onların lehine olursa o zaman hasmını kendi silahı 
ile vurma bâbından delil alırlar. Onların kulun kendi fiilini yarattığına delil olarak 
aldıkları nasslardan biride şu ayettir; “Yaratanların en güzeli Allah’ın şanı yüce 
oldu.” (Mümınun, 14) Diyorlar ki: Bu ayet, Allah’ın dışında başka yaratıcıların olduğuna 
delalet ediyor. Ve yaratma sıfatı, yerme sıfatlarındandır. Ancak selef, onların bu tevi­
line ve anlayışlarına reddiyeler vermiştir. Demişler ki: Bu ayetteki yaratıcılar kelime­
sinin manası vucuda getirilenler değildir. Çünkü (halik) kelimesi lugatta farklı ma­
nalara gelir:

1. Yarattı yani vücuda getirdi. “Yeri ve gökleri yarattı.” gibi.

2. Denilir ki: “Terzi elbiseyi yarattı” Yani ölçtü, biçti manasındadır.

O zaman “Yaratanların en güzeli olan Allah’ın şanı yüce oldu” ayetinin mana­
sı, takdir ve tasvir edenlerin en güzeli olan Allah’tır. Yoksa ayetin manası, yoktan var 
edenlerin, vücuda getirenlerin en güzeli Allah, manasında değildir. Arap lügatında 

yaratmanın farklı manalarda kullanılması çoktur.

Kaderiye mezhebinin özeti de budur. Bu mezhebi anlatmak ve cevap vermek 
a fazla uzayabilir. Ancak bu kısa bir bilgi niteliğindedir.

3. Kader ve kaza meselesinde üçüncü mezhep: Ehl-i Sünnet gibi kaza ve kaderi 
takd' ^^ İman e^n Cehmiyye95 grubudur. Bunlarda Allah’ın kullarına her şeyi 

8*de ] ett*ğ'ne *man ederler. Ancak onlar Allah’in takdir etmesi konusunda aşırıya 
Onlar kul fiillerinde mecburdur, kulun herhangi bir etkisi yoktur derler.

9 S M '
B^irenb C1,n'yyckelimsi kullanılmıştır. Ancak bu muhtemelen sehven kullanılmıştır. Zira bunları dile 

^ Cebriyye mezhebidir. Bunun için Cehmiyye yerine Cebriyyeolmalıdır.(Editörün Notu)
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Kulun fiilleri hakikatte Allah’ın fiilleridir. Kulun bir meşieti, iradesi yoktur. Kur an 
bu fikre muhalif fikirler ile doludur. Allah Teâlâ buyuruyor ki; “Nefse ve onu düz- 
gün bir biçimde şekillendirip, ona kötülük duygusunu ve takvasını ilham edene 
and olsun ki, nefsini arındıran kurtuluşa ermiştir” (^ 7-9) “ilham etti” cümlesin- 
de başarıya ulaştırdı, yardım etti manası vardır, "kötülüklerin demesinde ise günah­
ların kuldan olduğuna işaret vardır. Çünkü fucuru, günahı kula nispet etmiştir. Ku­
lun herhangi bir fiili olmamış olsaydı, takvayı ya da günahı kula nispet etmezdi. Bu 

konuda deliller pek çoktur.

Kendilerine delil aldıkları şeylerden biride, Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) savaş­
ların birinde yerden bir avuç çakıl alıp müşriklerin üzerine serpiştirdi. Allah Teâlâ 
şöyle buyurdu: “Attığında gerçekte sen atmadın, fakat Allah attı” (Enfal.n) fiil Rasû­
lullah (sallallâhualeyhi veselkm)’den sâdır olmasına rağmen, Allah Teâlâ fiili Rasûlullah’tan 
nefyetti. Bu da kulun bir fiilinin olmadığına delalet eder. Kuldan sâdır olan fiiller 
gerçekte Allah’ın fiilleridir.

Ehl-i Sünnet bunlara farklı cevaplar vermiştir. Demişler ki: Bu atma fiili lugatta 
farklı manalarda kullanılmış;

1. Atılan şeyin yerinden çıkması manasında

2. Bizzat atıldığı yere isabet etmesi anlamında

Misal olarak, okun yaydan atılması, kurşunun tabancadan atılması, bazen bu isa­
bet olmasa da attım diye kullanılır. Bazen de b.zzat hedefe isabet etmesi durumunda 
kullanılır. Rasûlullah’tan nefyedilen isabet ettirmek manasındaki atmaktır. Yani attı- 
vetom^l "” UİaŞt'rmad'n’Allah ‘“^ ettWi. Çünkü isabet Allah’ın iradesi 
ve istemesi ile olur.
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“Bütünüyle tek defada bilmiştir. Bu sayı ne fazlalaşır ne de azalır. 
Onların yapacaklarını bildiği fiilleri de aynı şekilde bilmiştir. 

Herkese, ne için yaratılmışsa o kolaylaştırılır.

[ŞERH]
Yani onların adedini bir defada bildi. Şu manada Allah Teâlâ nın ilmi tedrici de­

ğildir, yani Allah cennete gireceklerin bazısını, cehenneme gireceklerin bir kısmım 
bildi şeklinde değildir. Allah hepsini bir kerede bilmiştir. Çünkü Allah ın ilmi kapsa­
yıcıdır. Allah Teâlâ “Ondan zerre kadar bir şey gizli kalmaz” (Seb'e3) buyuruyor. Al­

lah bunu gerçekleşmeden önce bildi.

Bu şey kaza ve kaderdir. Herkese kaza, kaderi kolaylaştırır, imam Tahâvî nin bu 
cümlesi Rasûlullah’ın sabit olmuş olan hadisine mutabıktır. İbn-i Malik dedi ki: Ya 
Rasûlullah, şimdi yaratılmışız gibi dinimizi bize beyan et. Niye bugün amel işliyo­
ruz? Kalemin kendisiyle kuruduğu, kaderin kendisiyle devam edip gittiği şeyden 
dolayı mı, yoksa ilerisi için mi?” Rasûlullah (sallallâluı aleyhi ve sellem) şöyle buyurdu: “Ha­
yır, kalemin kendisiyle kuruyup, kaderin kendisi ile akıp giden şeyden dolayı" Sürâka o 
zaman amel ne için, dedi. Rasûlullah (sallallahu aleyht ve sellem) “Amel edin herkese kendisi 
için yaratılmış olduğu şey kolaylaştırılır”96 buyurdu.

Yine Müslim’de Ali (radıyallâhuanhu)’dan şöyle bir rivayet gelmiştir: Biz Bakî’u’l-Ğar- 
kad denilen yerde bir cenazedeydik. Bize Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) geldi ve 
oturdu. Bizlerde etrafına oturduk. Elinde bir çubuk vardı. Başını eğik bir şekilde ve 
Çubuğuyla yeri kazıyordu. Sonra buyurdu: “Sizden hiç kimse, kendisine ruh verilmiş 
hiç kimse yok ki, muhakkak Allah onun cennetteki ve cehennemdeki yerini yazmıştır. 
^w said mi (iyimi), yoksa şâkî mi (kötü mü) olacağını da yazmıştır.” Adamın biri

—>—_____ _
Buharı, ıj61; Muslim, 2647: Kardeşim yukarıdan beri bahsedilen kaideler altında bu meseleyi zapdet. 

nca bununla birlikte şunu bil ki: Allah (azze ve cılk) kader odasının mumlarını söndürmüş, perdenin 
y*e<Jlne ^^a b'r Perüeyı çekmiştir. Bundan sonra sen ondan bir şey göremezsin. Burası mahrem bir 
Sen 'r ^^ei”'n'sana a'* onayan yerde neden gezdiriyorsun. Sen bununla sorumlu tutulmuş da değilsin, 
fayd^b Uber ver'lcnlc yetin. Kaidelerine riayet et. Bundan ilerisine geçme. Çünkü orada senin için 
Not i ^ ^ ^O^tur' Zaten bir şeyler elde etmek istesende gerisin geriye elin boş dönersin.(Editörün
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dedi ki- “Ya Rasûlullah o zaman ameli b.ralap bizim .çm yazdan, bekleyeli w, 
Ras lullah, “Kim cennet ehlinden ise cennet ehlini amelin. yapar. Kimde cehennem ^ 
Wen o da cehennem ehlinin amelim yapar" b^. ^ra buyurdu te ^ 
edin, herkese kendisi için yaratılma olduğu şey kolaylandır. Saadet ehli saıdlerın amt. 
imi yapar, şekavet ehli olan ise şakilerin amelini yapar sonra şunu okudu; Onun içi, 
kim verir, Allah a karşı gelmekten sakınır, en güzel sözü tasdik eder ise biz on„ 
en kolay olana kolayca iletiriz. Fakat kim cimrilik edip, kendini Allah'a muhtaç 
eörmez ve en güzel sözü yalanlar ise bizde onu en zor olana kolayca iletiriz.” (^

5-/0)

Bu konuda insana düşen görev kaza ve kadere iman etmesi, kendisine emredileni 
yapması ve ikisi arasında bir tenakuzu var etmemesi, tâ ki şeytanın destekçileri Na­
sıl bize takdirde bulunuyor, sonrada bizi cezalandırıyor diyerek kalbimize şüphe 
sokmasın. “Bize küfrü takdir edip sonrada ondan sakındırıyor mu? Bu çelişkidir” 
denmesin! Bunlara iblis denir, çünkü bunların ortaya attıkları şüpheler iblisin şüp­
helerine benziyor. Çünkü o şöyle diyordu; “Ben ondan daha üstünüm. Beni ateş­
ten yarattın, onu ise çamurdan” (Araf, ıı) nasıl olurda kuvvetli olan ateşten yaratıl­
mış, zayıf olan çamurdan yaratılmış olana secde eder. Bunlarda biz, Allah’ın takdir 
ettiğine, bize ona itaat etmemize ve ona isyan etmememizi emrettiğine iman ediyo­
ruz. Ancak bu çelişkilidir. Nasıl olurda bir şeyi emrederde sonra tersini emreder?

Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) ne zaman kaza ve kaderden bahsedip, Allah’ın me- 
şieti ve iradesinin kaza ve kaderden sonra olduğunu, insanın bütün hareket ve seka- 
natı Allah ın yaratması ve takdir etmesi ile olduğunu söyleyince sanki bunlar bunu 
problemli gördüler. Dediler ki: Ya Rasûlullah sevap ve azap Allah',n iradesi ve kade­
rine m, bağlı, yoksa bizim yapacağımız amellere mi? Rasûlullah (MAM. ««bili 

ayır kaza ve kadere bağlı. Size ise amel etmek düşer. Herkese kendisi için yaratıl- 
Elli" ^ “ SMdetten °'an ^ agelini Yapmaya gayret eder.

X k" ı ' V ° T ^ «> ^ ^der. Yani insan Allah'ın 

v 7 kader 116 delİ1 «et~ Ya da emirleri yerine getirip
mfetmesÎ ^ ^ d^n Usdİk Erleri yapmaya gay-
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“Ameller sonuçlarına göredir. Said/mesut kimse Allah ın kazası 
gereği mutlu olan kimsedir, şaki olan kimsede Allah ın kazası 

gereği bedbaht olandır.”

[ŞERH]

Yani Allah Teâlâ mutlu ve bedbaht olmayı insanın hayatını kendisi ile sona erece­
ği şeye bağlamıştır. Hayır ile bitirecek olursa o saadet ehlinden olur. -Allah korusun- 
buna aykırı bir şey ile bitirecek olursa o zamanda şekavet ehlinden olur. Hayatını 
bitirmeden önceki şeylere bakılmaz. İtaatkâr, abid, emirleri yerine getiren bir kul 
olarak görülmesinden dolayı o kesin cennetliktir denilmez. Günahkâr, âsi bir kişi 
olarak görülmesinden dolayı kesin cehennemliktir denilmez. Rasûlullah (sallallahu aley- 

hm An,) buyuruyor ki: "Sizden birinizin anne karnında yaratılışı kırk gündür. Sonra 
bunun gibi kan pıhtısı olur. Sonra yine bunun gibi kırk günde et parçası olur. Sonra melek 
gönderilir ve dört şeyi yazması emredilir. Rızkı, ameli, eceli, saîdlerden mi yoksa şakiler­
den mi olacağı yazılır. Sonra ruh üflenir.” Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sonra buyur­
du ki: "Nefsimi elinde bulundurana yemin olsun ki, sizden biriniz cennet ehli ameli işler, 
tâ kı kendisi ile cennet arasında bir zira' kalır. O zaman kitabı öne geçerde cehennem ehli 
ameli işler ve cehenneme girer. Ve sizden biri cehennem ehli ameli işler, tâ ki kendisi ile 
cehennem arasında bir zira kalır, kitap öne geçer cennet ehli ameli işler ve cennete girer."97 
İtibar sonuçlaradır. Said ve şâkî olmak sona bağlanmıştır. İnsan bazen hayatını kötü 
veya kâfir yaşar, hayatının sonlarında Allah ona hidayet verir, İslam’a girer, doğru 
yaşar. Allah m mümin kullarından olur, hayatını hayır ile sonlandırır. Bazen de bu- 
nun tersi olur.

Said, Allah ın kendisine mutluluğu takdir ettiği kimsedir. Şâkî ise Allah’ın kendi- 
Sme bedbahtlığı takdir ettiğidir.

” Bull<*rı. 3208 ------------
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“Kader asıl itibarı ile yüce Allah’ın mahlûkatında olan bir sırrıdır 
Buna ne mukarreb/yakınlaştırılmış melekler, ne de gönderilmiş 

peygamberler muttali/şahit olmuştur. Bu hususta derinliğe 
dalmak ve üzerinde çokça düşünmek, ilahi yardımdan uzak 

kalmaya götüren yol, mahrumiyete ulaştıran bir merdiven, 
tuğyana ileten bir basamaktır. O bakımdan bu husustaki kıyas, 

düşünce ve vesveselerden olabildiğince sakınmak gerekir.”

[ŞERH]

İbn-i Abbas (radıyallahu anhu) demiştir ki: “Kader, Allah’ın yarattıklarındaki sırrıdır. 
Onu açığa çıkarmayın.”98 Kader konusunda derine dalmamak ve insana gizli olan 
şeyleri ortaya çıkarmak için inat etmemek gerekir. Misal olarak illetler, hikmetler ve 
sırlar. Bunları öğrenmek için derine dalmamalıdır. Çünkü bunlar Allah’tan başkası­
nın bilmediği gizli ilimlerdir.

Kaza ve kader eş anlamlı kelimelerdir. Kader aynı zamanda kazaya kullanılır. Ba­
zen de kazanın dışında emir ve hüküm verme manasında kullanılır. "Senin Rabbin, 
yalnız ona İbadet etmenizi kaza etti” <i„.,,; ayetindeki kaza, emretti ve hükmetti 
manasındadır.

meleklerden ne de bir başkasından şahit tutmamıştır S'mna “ ‘^"‘k” 

“Bu hususta derinliğe dalmak
uzak kalmaya götüren yol, mahru^TteuhV0^^^ ilahi yardımdan 
bir basamaktır' Yani bu konuda d ı 5 ran b,r merdiven, tuğyana ileten 
1* çukuruma götürür. ^"^^ ^"ıği tuğyan, mahrumiyet, rezil-



Burada derinleşmekten kasıt, kaza ve kaderin bilinmesi mümkün olmayan taraf 

ve yönlerini araştırmaktır. Kaza ve kaderin Kuran ve sünnette geldiği şekli ile ise 
İlimler araştırmış, incelemiş ve bu konuda inkârcılar ile tartışmışlardır. Yine derin­
leşmekten maksat, Kuran ve sünnetin dışında farklı yollar kullanarak kaza ve kaderi 
ortaya çıkarmaya çalışmaktır. Âlimlerin kerih görüp sakındırdıkları derinleşme bu- 

dur. Bir gün insanlar kader hakkında tartıştıkları bir vakitte Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve 

sdkm) çıkıvermiş. Kızgınlıktan ötürü yüzünde narçiçeği açmış gibiydi ve şöyle buyur­

du: “Size ne oluyor da Allah'ın kitabının bir kısmını diğer bir kısmıyla çarpıştırıyorsu­
nuz. Sizden öncekiler bununla helak oldu.”99 Sonucu çatışma olan derinleşme ve sonu 
hayrete düşme olan araştırmalardır sakıncalı olan.

99 | --------------- .--------- -------------
m Ahmed Müsned,6668/ Müslim,2666

Yani bu konuda aşırıya giderek düşünmek ve kıyaslamaktan kaçınmak gerekiyor. 
Bu konuda vesveselerden de uzak durmak gerekiyor.

. Kıyas: Bu vesveselerin ilk geldiği mertebedir.

• Tefekkür: Kaderi nasslarda varid olmadığı yönleri ile incelemek ve düşün­
mektir.

Vesvese: Tefekkürden sonraki merhaldir.

İnsan ilk kıyas yapar sonra düşünür, tefekkür eder daha sonra ise vesvese yap­
maya başlar. Bundan dolayı Tahâvî metninin şârihi şöyle der: İnsana ilk vacip 
olan Allah’ı bilmesidir. Kıyas, tefekkür, şüphede bulunması değil. Eş ariTere 
göre ilk vacip olan araştırmadır. Yani Allah’ın Rabliğine dair deliller araması­
dır. imam Tahâvî ise selefin yolunun Allah’ı birleme ve ona kulluk etme oldu­
ğunu söylüyor. Yani her şeyden önce Allah’ı birlemek ona hakkıyla kulluk et­
mektir.
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[35]

“Muhakkak ki, Allah Teâlâ kader ilmini kullarından gizlemiş, 

bunun peşine düşmeyi yasaklamıştır. Allah’ın kitabında 
buyurduğu gibi; “O yaptıklarından sorulmaz, ancak onlar 

sorgulanacaklar.” (Enbiya, 23) “Niye yaptı?” diye soran kimse kitabın 
hükmünü reddetmiş olur. Kimde kitabın hükmünü reddederse 

kâfirlerden olur.”

[ŞERH]

Allah kader ilmini onlardan gizlemiş ve açığa çıkarmaya çalışmalarını da onlara 
yasaklamıştır.

O takdir edip hükmetmiştir. Hiç kimsenin ona itiraz etme hakları yoktur. “Niçin 
böyle takdir etti?” diyemezler. Çünkü o “Yaptıklarından sorulmaz, onlar yaptıkla­
rından sorgulanacaklar!” İşte bu selef-i sâlihinin kaidelerindendir. îbn-i Teymiy- 
ye’nin “Tedmurîyye” fetvalarında zikrettiği yedi kaideden biridir. “Kula, Allah ve 
Rasûl ünden sahih yolla gelen şeylere hem amel hem de itikat yüzünden iman et­
mesi vaciptir.” Bu hüküm veya itikatta illet, hikmet, sırrı sormadan iman edip telsim 
olması gerekir. Ben bu itikatta ya da emirde hikmeti bilirsem iman eder, amel ede­
rim diyemez. Ona teslim olup iman etmesi gerekir. Onun imanı itikattaki ve emir- 
deki sırrı bilmeye dayanmaması gerekir. Çünkü Allah “Yaptığından sorulmaz"

“Niye yaptı?” diye soran kimse kitabın hükmünü reddetmiş olur. İmam 
Tahâvi burada O yaptıklarından sorulmaz” ayetine işaret ediyor. Kim Allah m 
niye veya neden yaptığını soracak olursa ayetin hükmüne karşı gelmiş olur.

Kitabın hükmünü her kim reddedecek olursa kafirlerden olur. Her meselede (bu 
böyledir) sadece bu meselede değil. Kitabın herhangi bir hükmünü kim inkâr eder 
karşı çıkar ve ondan yüz çevirecek olursa kâfirlerden olur. Allah (azze ve celle) buyuru­

yor : Her kim Allah’ın indirdikleri ile hükmetmezse işte onlar kafirlerin ta
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,1 Mir" (»*«» "Hayır! Rabbine ant olsun ki, onlar aralarında çıkan çe- 
^ irde seni hakem tayin edip, sonrada verdiğin hükme içlerinde hiçbir 

duymaksızın, tam bir teslimiyetle boyun eğmedikçe iman etmiş o maz 
S1 ^^isa 65) Bu ayet kitabın hükmünü reddedenin imanının olmadığını, önce ayet 
’se kitabın hükmünü reddedip başka kanunlar ile hükmedenin imanın olmadığım 

söylüyor
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[36]

“İşte bunlar Yüce Allah’ın dostlarından kalbi nur ile aydınlanmış 

kimselerin ihtiyaç duyduklarının özetidir ve bu ilimde 
derinleşDat arasında olan “bilinen” ilimdir. Diğeri mahlûkat 

arasında olmayan ilimdir. Var olan ilmin inkârı küfür olduğu gibi 
olmayan ilmi bilmeyi iddia etmekte küfürdür. İman, var olan ilmi 
kabul edip, olmayan ilmi talep etmeyi terk etmedikçe sabit olmaz.

Biz levhe ve kaleme de iman ederiz.”

[ŞERH]

[İNSAN İÇİN İLMİN SINIRI VE LEVHİ MAHFUZ]

tan k” Tai’™ tun maksadı kaza ve kader konusunda anlattıkları da olabilir, bas­
ıya kadar geçenlerde olabilir.

[“«in İkiye Ayrılması]

^efkûd ilim, e 1
gayba muttali 1 Uaybl ° an İ1İm Ve şeriatın sırlan ile hikmetleridir. Hiç kimsenin 
Rybina l/1 Oması ya da ğayhı bilmesi mümkün değildir. “Ğaybı bilen odur 

Seyi muttali etmez.”
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etmeyi gerektirir.

[Levhi Mahfuz Hakkında]

Allah Teâlâ'n.n kalem ile Levhi mahfuza kıyamet gününe kadar olacaklar, yazd, 
iman etmek Ehl-i Sünnetin esaslardandır. Levh ten maksad levhi mahfuzdu,.

Allah Teâlârnn “Nûn, kaleme ve onların yazdıklarına yemin olsun (Kal».,; aye. 
tinde kendisine yemin ettiği kalem racih olan görüşe gore kendisiyle levhi mahfe, 

yazdığı kalemdir.

Kalem bahsinde âlimler iki meseleyi ele alırlar. Bir, kalem mi daha önce yaratıldı 
yoksa arşı mı? Bazıları ilk yaratılan şeyin arş olduğunu söyler. Bazıları da kalemin 
olduğunu söyler. Bu meselede ihtilafın sebebi ise bu konuda gelen farklı rivayetler­
dir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) "Allah kalemi yarattığında ona yaz dedi" buyuru­

yor.100

Bu hadis farklı lafızlarla gelmiştir. Bunların bir kısmı şöyledir; "Allah'ın ilk yarattı­
ğı kalemdir" "Muhakkak ki Allah'ın ilk yarattığı kalemdir" "Allah kalemi ilk yarattığın­
da ona yaz dedi" bu lafızların her biri farklı manalar ifade eder.

Bazıları ilk yaratılanın arş olduğunu söyler. Bunların delilleri Rasûlullah (sallallâhu 

aleyh, ve sellerin şu hadisidir; "Allah vardı onunla birlikte hiçbir şey yoktu, onun arşı suyun 
üstünde ıdı 101 bu hadis Arşın kalem, eşyaları yazmasından önce mevcut olduğuna 
delalet ediyor. Arşın kalemden kalemden önce mevcut olduğunu söyleyenler bu ha 
I^'^ “^^ Varlb'munla Mikte h'(bir w y°ktu " Ne kalem, ne levh nede 

başka bir şey.

dJ^Zi v r'rrroldugunu söyieyenier- “^n y^- k^-

Onlar bu hadisin bu âlemde ilk Z^]Z T'^?’1"’buna b“Ç°k «™P vermişler 

lüyorlar. Allah',n ilkyaratt.ğ, şey hakkınZZ-JZ"' °lduğuna delil olduğunu soy 
eğd. Çünkü bu hadisin vurud sebebi bir

loo. EbuDavud,47oo; Tirmui,iıss 
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1 n Rasûlullah’a; “Ya Rasûlullah biz sana bu âlemden ilk yaratılan şeyin ne 
t°Plulu^ k jçin geldik” dediler. Rasûlullah (sallallahu aleyh, ve M, "Allah kalemi

’ V «llanl’in “Allah ilk kalemi yarattı” sözündeki kastı, bu meşhûd âlemde ilk yara 
kartın kalem olduğudur. Çünkü Rasûlullah’ın hadisinin cevap olduğu soru da buy- 

du Yoksa mutlak anlamda ilk yaratılan kalem değildir.

Her durumda bu bir ihtilaftır. İbn Kayyım “Nûnî”ye adlı kitabında buna işaret 
etmiştir. İnsanlar Deyyan olan, Allah’ın kendisi ile kitabı yazdığı kalem hakkında 
ihtilaf ettiler. Arştan önce miydi, yoksa sonra mı? Ebu’l-Alâ el-Hemadani ye göre iki 
görüş vardır. Kimilerinin arştan önce kimilerinin arştan sonra olduğunu tercih etti­
ğini zikretti. O arşın önce yaratılmasını tercih etti. Hak olan arşın önce olması, çün­
kü yazma olmadan o erkan sahibiydi. İbnu’l-Kayyım (rahimehullah), Rasûlullah (sallallahu 

aleyh ve stilon)'in şu hadisine işaret ediyor, "Allah var idi, onunla birlikte hiçbir şey yoktu. 

Onun arşı suyun üstündeydi"102

Elbânî’nin bu konudaki sözlerine gelince, o şöyle diyor: “Zikredilen ihtilaf genel 
manasıyla âlimlerin ilk yaratılan bir şeyin olduğu konusunda ittifak etmiş olmaları­
dır. Ancak başlangıcı olmayan havâdisin “mahlûkun” olduğunu söyleyenler bu ittifa­
ka muhalif olmuşlardır. Çünkü onlar ne kadar bir mahlûk varsa ondan öncede bir 
mahlûk vardır. Bu sonsuza kadar devam eder. Ibn-i Teymiyye’nin bazı kitaplarında 
bunu açıkça söylediği gibi. Dense ki, ilk yaratılan arştır. Başı olmayan havâdis mah­
luk ile itiraz edecekler. Bunu söylemeseler dahi ittifaka muhalif olmuşlardır. Bunu 
düşün! Çünkü bu önemli bir meseledir.103

Elbânî, Ibn-i Teymiyye (rahimehullah)’ın sözlerini anlayamamış. İbn-i Teymiyye ka­
lemden önce mahlûkun olmadığını iddia etmiyor. O Rasûlullah’ın “Allah ilk. kalemi 

yarattı hadisine cevap veriyor. Meşhûd olan bu âlemde ilk yaratılan kalemdir, ha- 
, sten mûrad edilen budur. Bu âlemin dışında başka mahlûkatlarda vardır. Allah’ın 

e edıyetının evveli olmadığı gibi, varlığının da evveli yoktur. Onun var ettiklerini ve 
^■attıklarını bu meşhûd âlem ile sınırlayamayız. Çünkü onun evveli olmadığı gibi, 

erinin de evveli yoktur. Ancak o mahlûkattan herhangi biri kendisinden önce bir 

vard ^dim yoktur. Bilakis hepsi hâdis (yaratılmış) ondan önce bir hâdis 
u sonsuza kadar devam eder.

,O1 İlk- ^m'yyeM'n^cus-Sunnebknz; l,s.}6ı

• »> Şerhine düştüğü talik bknz; s. 178



EL-AKÎDETUT TAHÂVİVYE ŞERHİ

Şeyh İbn-i Teymiyye ye karşı çıkanlar kendine dayandığı kaideyi anlayamam 
lardır. Çünkü onu felsefeciler ile eşit tutuyorlar. Onlar, felsefeciler âlem kadimdlr 
diyorlar. Şayet onlar İbn-i Teymiyye’nın maksadını anlasalardı bunu demezlerdl 
İbn-i Teymiyye ile felsefeciler arasında fark vardır. Felsefeciler, bu âlemde ne kadâr 
bir parça varsa o bir kaimden meydana gelmiştir derler. Onlara göre kadimlik bü 
âlemin hepsini kapsamıştır. Onlara göre bu âlemde hâdis bir şey yoktur. Onlara göre 
sonradan meydana gelen her şey kadîm bir şeyden meydana gelmiş, o kadîmde baş- 
ka bir kadîmde ilâ nihaye böyle devam eder gider. Ancak İbn-i Teymiyye Mmuhi. 

lah), bütün sonradan yaratılmış olanlar yoktan var edilmişlerdir. Fakat bu yaratılanla­
rın ilki değil, ondan öncede yoktan yaratılmış bir şey var ve sonsuza kadar bu böyle 
devam eder, der. Ona göre mahlûkatın cinsi kadimdir ama cüzleri sonradan yaratıl­
mıştır. İbn-i Teymiyye’nin görüşünün özeti budur. Şeyh Elbânî onu anlamamıştır. 
Şayet anlamış olsaydı ona söylediklerini nispet etmezdi.104

-4. Burada (ok lilçül biry„ fJyJasrzgd,ü|dü6unden ( U |
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[37]

“Ve orada yazılmış olan her şeye de iman ederiz. Yüce Allah’ın 

orada olacak diye yazdığı bir şeyin olmaması üzere bütün 
mahlûkat toplanıp bir araya gelseler, buna güç yetiremezler. Aynı 

şekilde yüce Allah’ın orada olmayacak diye yazmış olduğu bir 
şeyin olması için bütün mahlûkat toplanıp bir araya gelseler yine 

buna güç getiremezler. Kalem kıyamete kadar olacak şeyleri 
yazmış ve artık mürekkebi kurumuştur.”

[ŞERH]

Allah’ın oraya yazdığı ve belirlediği eşyaların kaderlerine de iman ederiz. Yani 
Allah Teâlâ levhi mahfuza her şeyin kaza ve kaderini yazdığına ve dünyada bütün 
meydana gelen hayır ve şerrin levhi mahfuzda yazıldığına iman ederiz.

Şayet yeryüzü ehli toplansalar Allah’ın olacak diye yazmış olduğu bir şeyi değiş­
tirmek isteseler, onlar buna güç yetiremezler. Aynı şekilde Allah Teâlâ levhi mahfuz­
da olmayacak diye yazdığı bir şeyi olması için bütün yeryüzü ehli bir araya gelseler 

°na engel olamazlar. Bu Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in: “Kalemler kaldırıldı, sahi­
hler kurudu"105 dediği gibidir. Ne kadar bir şey var ise onun yazgısında sona gelin- 

"^tır. Şeyh îbn-i Teymiyye’nin dediği gibi; Yerde ve gökte ne kadar sükûnet varsa 
■Muhakkak ki onu yaratan Allah Teâlâ’dır. Kaderler ve olacak şeyler yazılmış kalem- 

dınlmış, sahifeler kurumuştur. Her şey sona ermiştir. Meydana gelen her şey 
ha önce belirlenen kader gereğidir.

lo< Ti ~~
mızi- is 16; Müsned, 1669
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[38]

"Kulu ıskalayıp geçen ona isabet edecek değildir. Ona isabet 
edecekte ıskalayacak değildir. Kulun şunu bilmesi gerekir ki, 

mahlûkatında olan her şeyle ilgili ilmi ezelidir. O bakımdan o, 
bunu son derece muhkem ve kat’î yapmıştır. Göklerde ve yerdeki 

yaratıklardan hiçbir kimse bunu bozamaz, kimse bunu 
engelleyemez, yok edemez, değiştiremez, başka bir yere havale 
edemez, eksiltemez, fazlalaştıramaz işte bunlar iman edilmesi 
gereken esaslar, marifetin temelleri, Allah Teâla nın tevhidi ve 
rububiyyetinin itirafıdır. Allah Teâlâ’nın kitabında buyurduğu 

gibi “Ve o her şeyi yaratıp inceden inceye takdir ve tayin etmiştir.” 
(FurUn, 2); “Allah’ın emri yerini bulan bir kaderdir.” (Ahzab, 38) Kader 
konusunda Allah a hasım olana ve bunu araştırmak için hasta bir 

kalp hazır edene yazıklar olsun. Çünkü bunlar, vehimleriyle 
ğaybtan son derece gizli bir sırrı ortaya çıkarmaya çalışmışlardır.

Buna dayanarak söyledikleri ile de günahkâr bir iftiracı olup 

çıkmışlardır.”
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[ŞERH]

Kaza ve kader bahsinin konularından biride kula isabet eden şeyin onu ıskalama- 
ağına, onu ıskalayan şeyinde ona isabet etmeyeceğine iman etmesidir. Allah’ın 

kul için olacak diye takdir ettiği şey muhakkak meydana gelecektir, bundan bir kaçış 
yoktur. Allah’ın olmayacak dediği şeylerin ise olması mümkün değildir. Çünkü her 
Şey Allah’ın isteği ve iradesi gereği meydana gelir.

Kaza ve kader ile ilgili geçen bütün bahisler iman akdindendir. Yani Allah’ın her 
şeyi bildiğini, yazdığını, takdir ettiğini, onu değiştirecek hiçbir gücün olmadığına 
iman etmek vaciptir. Aynı şekilde kula isabet eden şeyin ıskalamayacağına, ıskala­
yan şeyin isabet etmeyeceğine iman etmek, imanın tamamlanması için gerekli vacip 
olan şeylerdendir. Hepsi kaza ve kadere iman kapsamındadır. Rasûlullah (sallallahu aley­

hi vt sellem)’in buyurduğu üzere kaza ve kadere iman etmek, imanın temel esasların- 
dandır. "Allah’a, meleklerine, kitaplarına, Rasûllerine, ahiret gününe birde kaderin hay­
rına ve şerrine iman etmendir’’106

Mu’tezile ve onların yolunda yürüyen kader inkârcıları Allah’a hasım olanlardan 
sayılır. Sanki onlar Allah ile hasımlaşan kimse gibidir. Diyorlar ki: “Nasıl oluyor da 
bize günahları takdir edip sonrada bizi cezalandıracak.” Onlar davacı dürümdalar 
çünkü onlar kaza ve kadere itiraz edip inkâr ediyor ve şöyle diyorlar: “Şayet Allah bir 
şeyi takdir edip sonrada bundan dolayı cezalandırırsa zalim olur.” Allah’ın kaza ve 
kaderine itiraz bâbından kaderi inkar ederler. Kader konusunda Allah’a hasım olana 
yazıklar olsun.

“Bunu araştırmak için hasta bir kalp hazır edene yazıklar olsun.” Yani Allah 
(azzevecelle)’nin kaza, kader ve hikmetinde Allah ile davacı olana yazıklar olsun. Birde 
kaza ve kaderi araştırmak için hasta bir kalp hazırlayana da yazıklar olsun. Çünkü 
kaza ve kader konusunda ortaya koydukları şüpheler kalplerinin hastalığındandır. 
Bedenlerin hastalandığı gibi kalpler de hastalanır. Kalplerin hastalığının geneli şüp­
helerdendir. Bazen kalp hastalıkları şehvetlerden de olabilir. Ancak kalp hastalıkları- 

nın temeli şüphelerdir.

ABah kaderinin, meş’ietinin, fiillerinin ve hikmetlerinin sırlarını kullardan gizle- 
Wir. Bu sırlara ne mürsel bir Nebî’yi, ne de mukarreb bir Meleği muttali kılma- 
^Ştır. Ibn-i Abbas’ın dediği gibi: “Kader Allah’ın sırlarıdır onu ortaya çıkarmayın.” 

a Teâlâ kaderin ilmini bizden gizli tutup, bizi bunun maksadından sakındırdığı 
Hia ^^^ ^'Z'm elde ehnemiz mümkün olmayan şeylerin peşine düşüp araştırma- 

_ J gerekir. Çünkü bu Allah’ın kaza ve kaderinin sırrıdır.
>06.

uhari, 50; Müslim, 8; Ebu Davud, 4695; Tirmizi, 2610
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.AKioni^^^

u aannı araştırma ve şiddetli yorgunluktan sonra ya^ 
Kaza, kader ve ğaybm s Qndan ^ kalır ve bu konuda söyledikleri ^ 

zararla döner. Ancak bu b ^ ^ ^^ Çünkü kast edjp araştıriğ, ^ ^ 

dişi ile günahkâr olacağı y ^^ şeyıerdendir. Bundan dolayı zararla ve yOl. 
ler, beşerin ulaşmasının m 
onlukla dönmek zorundadır.

[39]

“Arş ve kürsî haktır. Onun arşa ve arşın dışındakilere ihtiyacı 
yoktur. O her şeyi kuşatandır ve her şeyin üstündedir. Mahlûkat, 

onu ihata etmekten acizdir.

[ŞERH]

[ARŞ VE KÜRSÎ]

Arş kelimesi tearruş kökünden gelip yükselmek ve üstün olmak manasına gelir. 

Arş cennetin çatısı, mahlûkatın en üstündedir. Allah (azze ve celle^de arşa istiva etmiştir. 
Kuran ve hadislerde çokça varid olduğundan bu Ehl-i Sünnetin iman esaslarından- 

dır. Arşı taşıyan melekler vardır. Allah (azze ve telle), “o gün üstlerinden Rabbinin arşı­
nı sekiz melek taşır” (Hakka, 17) buyurmuştur. Allah (azze ve celle) arşın üstündedir.

d_j^3 e^ jk_j KJ^Her şeyi kuşatmış ve üstündedir.” Başka nüshalarda “Üs­

tündeki bütün her şeyi kuşatmıştır” şeklinde geçmekte olmasına rağmen doğru 
olan elimizdeki nüshadır. Çünkü bunun manası, Allah her şeyi ihata etmiş ve her 
şeyin üstündedir. Diğer nüshanın manası ise, Allah her şeyi kuşatmış, arşın üstünde 
dir.

B1Zlm metnm manası Allah fcevrcelH’nin ihatasını özelleştirmektir. Yani Allah 
arşın üstündeki, altındaki ve arştan başka her şeyi ihata etmiştir. Arş'ın üstünde Al­
lah tan başka hiçbir şey yoktur, çünkü feleklerin hepsi üst üstedir, bunların hepsini" 
us ünde >se arş vardır. Kürsüye gelince, bazı âlimlerin dediği gibi arşın önünde onun 

g cı gı ı ır. Ibn-i Abbas Myall,ıh,,«»w’dan şöyle söylediği rivayet edilir: “Kür-
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Sİ,
Allah (azztvtcdkyrnn iki kademin yeridir”107 arş hakkında birçok ayet ve hadis var­

dır.

Kürsi hakkında da ayet ve hadisler vardır. “Onun kürsüsü gökleri ve yeri kapla­
mıştır (Bakara, 25$) arşın merdiveni durumunda olan kürsü gökleri ve yeri kaplamış­
tır. O zaman arş hakkında ne dersin? Büyüklük bakımından arşın üstünde olan Al­
lah (azzevecclle) hakkında ne dersin? Madem ki kürsü, arşın merdiveni durumunda, o 
zaman arşın büyüklüğünü Allah tan başkası takdir edemez. Göklerin her biri bir fe­
lektir. Dünya seması yeri, ikinci sema birincisini, üçüncü sema İkincisini böylece tâ 
ki yedinci sema akıncısını, arş ise bütün mahlûkatı içine almıştır. Bazı âlimler kabu­
ğun yumurtayı kapladığı gibi arşta bütün âlemi kaplamıştır der.

Allah bütün bunların hepsinin fevkindedir. Bunların hepsini gücü ve kudreti ile
taşıyan o dur. Onun bütün bunlara ihtiyacı yoktur. Her şey ona muhtaçtır.

Allah, mahlûkatının tümünü ihata etmiştir. Mahlûkatı, onu ilmi ile ihata etmek­
ten acizdir. Görerek de onu ihata etmekten acizdirler. Güç ciheti ile de ihata ede­
mezler. Onlar, Allah’ı hiçbir yönden ihata edemezler. O nu görürler, bilirler ancak 
ne görmekle ne ilimle onu ihata edemezler. Allah her şeyi ihata etmiştir. Hiçbir şey 
onu ihata edemez.

[40]

Biz deriz ki: Allah, İbrahim’i dost edinmiş, Musa ile de gerçekten 
konuşmuştur. Buna iman eder, tasdik eder ve teslimiyetle kabul

ederiz.”

[ŞERH]

[HULLET VE TEKLİM]
üstlük SI ^^^ln sıfatlanndandır. Biri fiili sıfatlardan ihtiyari sıfat olan dostluktur.

*Se halis bir sevgidir. İkincisi ise selefin iman ettiği kelam sıfatıdır.

l07. Tak ' — ------————
^"‘-■^Taberi.s^
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c > a r Allah Teâlâ, İbrahim (aleyhisselam) 1 dost, sevgili edinmiştir
HU"et™n t ^ Rasûlullah ^MMM  ̂"Ben ummet.mdn 

Allah Rasulu de a Eh bekir’i fat edinirdim. Fakat arkadaşına Rahman'ı„ 
Z?C^^—‘ - - *•“ ““ ‘‘ 

bit olmuştur.
Cehmiyye Mu tezile ve Eş’ârîler halis dostluk olan muhabbeti inkâr ederler. 

Derler ki- Muhabbetin manası, mahbubta olan bir şeyden dolayı sevenin nefsinde 
bir eserin meydana gelmesine denir. Allah, kendisinde bir şeyin meydana gelmesin- 
den münezzehtir. Ancak selef-i sâlihin, Allah ve Rasûlü, Allah’ın muhabbetiyle vas- 
fetmişler, diğer sıfatları nasıl ispat ettiyse bunu da Allah için ispat etmişlerdir. Allah 
Teâlâ “Allah ilerde bir topluluk getirecek, Allah onları sever, onlarda Allah ı se­
ver” (wm,.ui buyurmaktadır. Allah Teâlâ sever ve sevilir. Muhabbet Allah ın zâtında 
kâim olan bir sıfattır. Allah (azzevecclle) herhangi bir sıfatı kendisi için ispat ettiği müd­
detçe bizler sapık, dalalet ehli mütekellimlerin sözüne bakmayız. Allah, dostlarını 
kendi zatıyla sever. Allah’ın dostlarını sevmesi, dostlarının onu bu sevgiye zorlaması 
ile değildir. Dostlarını sevmesi onun zâtında olan bir sıfattır. Nasıl ki ilmi, görmesi, 
duyması ve rahmeti onun zatında kaim olan bir sıfatsa bu da onun gibidir. Muhab­
bet ve hullet/dostluk aynı manadadır. Ancak dostluk, muhabbetin özüdür. Buhteri 
derki:

“Sen benim ruhumun aktığı yerden aktın.

İşte bu sebeple dosta halil denildi.”

Hullet ile hallet farklı manalara gelir. Hallet ihtiyaç ve fakirlik manasına gelirken 
hullet ise sevginin özü manasına gelir.

Burada şöyle bir soru gelebilir. Ebu Hureyre «„„»,„„„,,„; diyor -Dostum 
bana uç şey variyet etti; Vitir hlmadan uyumamayı... ”'« Ebu Hureyre nasıl dostum 
bana vasiyet etti der. Hâlbuki Rasûlullah ..... ......... W1,resAm). ~ş bm ummetmfa 
dost edinecek olsaydım, Ebubekir’i dost edinirdim" buyuruyor.

HuXzr'^r1; “*" Ebu Hureyr™ “ “<

d “X û 7 Yani Ebu Hureyre>

Rasûlullah ^^.,^ ^^ * t

Müs|,m.1)8,;T,rmm ^  ̂

109. Buhari, i981; Muslim, 71,
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eJinmemıştır.
Kelam sıfatına gelince, selefin, kelam sıfatı bir cihetten zâti, bir cihetten fiili sıfat- 

ör demesinin manası budur. Allah’ın kelam sıfatı hakkında birçok mezhep vardır. 
Tahâvi metninin şârihi Ebu’l-İzz yaklaşık dokuz mezhep zikrediyor. Ancak bunların 
arasından hak olan Ehl-i Sünnet ve’l-cemaatin mezhebidir: “Allah hakikaten konu­
şur Konuştuğu zaman ses ve harfler ile konuşur ve onu gök ehli işitir ve anlarlar. 
Kendisiyle en çok konuştuğu Cibril’dir. Çünkü vahyi indiren O dur. Kendi lisânı ile 
Rasûlullaha emredip, nehyettiği Cibril (aleylusselam)’dır” Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) 

buyuruyor ki; "Allah (azze ve celle) yanındakinin duyduğu gibi uzaktakinin de duyacağı 
şekilde nida eder"111 ve yine Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyuruyor; "Sizden hiç 
kimse yok ki, muhakkak Rabbi onunla aralarında bir tercüman olmadan konuşur’’112 
hak olan mezhep işte budur. Ancak batıl, başka mezheplerde ortaya çıkmıştır. İlki, 
Cehmiyye ve Mu’tezile mezhebidir. Onlar derler ki: “Allah’ın kelamı mahlûktur. Al­
lah konuşmaz, onunla konuşulmaz, nida etmez, kendisine münacatta bulunulmaz.” 
Ve yine derler ki; “Konuşmak, dişlere, dile, dudaklara ve boğaza ihtiyaç duyar. Allah 
(azze ve celk) bunlardan münezzehtir.” Bu batıl bir görüştür, buna birkaç şekilde cevap 
verilebilir;

1. Konuşma sizin söylediğiniz şeylere ihtiyaç duyar ama mahlûk cihetinden bu 
böyledir. Hâlık olan Allah Teâlâ her şeye kâdirdir. Konuşmaya ve istediğine işittir­
meye de kâdirdir. Konuşmak için bu gibi aletlere muhtaç değildir.

2. Bazı mahlûkat bu aletler olmadan konuşmuş, söylemiş; Rasûlullaha, minber 
inşa edildiğinde ağlayan kütük gibi “İtaatkâr olarak geldik, dediler.”113 Rasûlullah 
hurma kütüğüne çıkarak hutbe veriyordu. Kendisine hutbe vermesi için minber ya­
pılınca bu kütük Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) için ağladı. Ağlamakta konuşmanın 
hir çeşidi olan sestir.

“o. Burada bahsedilen dostluklar umumi dostluklar değil hususi dostluklardır. Zira Allah müminlerin ve 
saidlerin hepsinin dostu, vekili, sevgilisi ve hamisidir. Ancak eğer İbrahim ya da Nebi (aleyhısselam) söz 
konusu edilerek ayrılıyorsa burada özel bir dostluk söz konusu edilmektedir. Nebi (alcylusselam)'ın “Dost 

edinecek olsaydım" ile başlayan sözlerinden maksadı da bu özel dostluktur. Onun bu ifadesi “Gizli sırdaş, 

sevgili ve hâmi olarak özel dostum Allah’tır” anlamındadır. Zira Nebi (aleyhısselam) nimet günlerinde 

sevincini Rabbi ile; hüzün günlerinde de derdini yine Rabbi ile paylaşmıştır. Bu insanlardan bir dost 
ve yardımcı aramamasıdır. En özel sırların, en aziz duyguların paylaşıldığı hep Rabbimiz {azze ve celle) 

muştur. Burada Ebubekir ile olan umumi dostluğu nefyedilmemiştir. Zira O nun Nebi (aleyhısselam)’\n 
yanındaki değeri herkes tarafından çok iyi bilinmektedir. Birgün onu üzen birisine karşı “Arkadaşımı 

ana bırakın!” diye onu savununca, sahabe “Artık onu Nebi aleyhisselam’a bırakmıştık” demiştir, işte bu 

n umumi dostluğuna düşen hususi payıdır.(Editörün Notu)
'■ Buhari, 77

*'3 m ta"’6539’Müslim, ıoı6

'■ '396; Ahmed, Müsned, 14142
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.. ■ Vlhbiwe ve Maturidîlere gelince, bunlar Allah içm kelam, lspat ^ 
* , u ^ Ehl-i Sünnet ve’l-cemaat gibi ispat etmiyorlar. Bunlar “Allah u 

'"■^ kXm Ali»11'" sıfatlarındandu” diyorlar. Fakat bunlar kelamdan All^ 

"âtmdalim olan manalar, kast ediyorlar.

Esinler her ne kadar kelam s.fat.nı ispat etseler de, onlarla Ehl-i Sünnet arasın. 
daki fark açıktır Ehl-i Sünnet, Allah ses ve harfler ile konuşur, ondan ses işitilirdi- 
vorlar Ancak Eş’ârîler ve onlarla birlikte olanlar kelam sıfatını ispat edip, Allah’a 
sıfatlarından biri olduğunu söyleseler de fakat onlar Allah’ın harfler ve seslerle ko­
nuştuğunu söylemezler. Allah’a ispat ettikleri kelamdan kasıtları, Allah’ın zâtında 

kaim olan manalardır. Misal olarak emir manası, nehiy manası, soru manası, haber 
manası. Bunlardan birini vahyetmek istediği zaman Cibril (aleyhisselam)^ ondan o ma­
naları anlamasını haber verir. Cibril’de kendi sesi ile o manaları tabir eder. Bunlara 

göre harfler ve sesler mahlûktur.

O zaman onlar Allah’ın zâtında kaim olan manaları kelam sayıyorlar. Ehl-i Sün­
netin kelam sıfatı olarak kabullendiği kelamı inkâr ediyorlar. Ancak nefiste kâim 
olan manalara kelam denilmez. Bunlar kendilerine Nasranî olan Ahtaldan delil ge­
tirmişler, o şöyle der: “Gerçek kelam kalptedir. Dil kalbe delil kılınmıştır.”

Diyorlar ki: Ahtal’ın bu şiiri, asıl kelamın nefiste kaim olan manalar olduğuna 
delildir. Dildeki kelam ise kalpteki kelamın delilidir.

Âlimler ise bu beyte onların söylediklerine herhangi bir delil olmadığını birkaç 
şekilde söylemişler.

1. Bu beyti söyleyen Nasranî’dir. Nasranîler ise kelam sıfatında sapmışlardır. 
Çünkü onlar İsa (aleyhısselam)’ı bizzat Allah’ın kelimesi yapmışlardır.

2. Başka bir rivayette beytte kelam yerine beyan geçiyor. Yani asıl beyan kalpte- 
dır, şeklinde.

vam h^,' t T h671;"^'31’6 Apelinde şüphe var” diyor. Çünkü Ahtal’in di- 
vanında böyle bir beyt yok diyorlar.

ex^^ses- *r “ **«■■ söylemenin küfür olduğunu kabul ederle R \ ^ ^ S'fat'n'n ma“ °'dUgUnU 

Cad b. Dirhemi’yi öldürmüştür. Çünkü o Alhk “ib ^ ^ ^^ ^'S"' 
dığıni ve Musa ile konuşma,! -’ , brahlm f»M^«'efı dost edinme-
mn mahlûk olduğunu sövlem • § J81™ SOy uyordu’ Bu da Allah’ın kelam sıfatı- 

gunu soylemenm ne derece büyük bir bidat olduğuna işrettir.
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[41]

Biz meleklere ve Nebilere iman ederiz.’

[ŞERH]

[MELEKLER VE MÜRSELLER]

ı^l^ &SU-Jb o-»S “Biz meleklere ve Nebilere iman ederiz.” Meleklere iman, 

imanın altı şartından biridir. Melek kelimesi kök olarak irsal manasında bir şeyi gön­
dermeye denir. Melaika kelimesi me’luke kelimesinden olup, risale manasındadır. 
Çünkü Melek, Allah tarafından mürsel yani gönderilendir. İster Cibril gibi vahiy ile 
kullara gönderilsinler ya da tabiat işlerini düzene sokmaları için gönderilmiş olsun­

lar, hepsi mürseldir.114

Ehl-i Sünnet’in iman esaslarından biride meleklerin Allah’a isyan etmeyip, Al­
lah’ın emirlerini yerine getirdiğine iman etmektir. Allah onları çeşitli işler ile sorum­
lu tutmuştur. Onlardan kimisi vahyi indirmekle, kimisi kulların ruhlarını kabzet- 
mekle, kimisi kulların amellerini yazmakla, kimisi yağmurla, kimisi nebatat ile 
sorumludur. Kimisi de sadece ibadet ile meşguldür. “Gece gündüz teşbih eder, yo­
rulmazlar. (Enbiya, 20)

Melekler konusunda az bir taifeden başka kimse dalalete düşmemiştir. Felsefeci­
ler gibi, bunlar meleklerin işleri düzene sokan, aklî bir kuvvet olduğunu yaratılmış 
zevâtlar olmadığını söylerler.

Bu Muhammed Abduh’un görüşünü destekleyen bir söylemdir. Onun melekler 
baklandaki söylediği şeylerde mana olarak buna döner. Hayvanları meşgul eden 
kuvvetinde böyle bir şey olduğunu söyler. Bilindiği üzere Muhammed Abduh, 
buranı selefin ve sahabelerin tefsirlerine kayıtlı kalmayarak kendi görüş ve aklı ile 

e sir eder. Onun cümlelerini Muhammed Reşid Rızanın tefsirinde okuduğumuzda 
Minvaldedir.

"4 ----------------------------------------------------------
otor t j VVet Otor'te ve ez'c' güç anlamlarına gelir. Melik kelimesi de bu anlamda idareci ve egemen 
(Editör ^^^ M^'lderin de sah ip oldukla» bu güçlü nitelikler sebebiyle bu ismi aldıkları söylenmiştir.
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Müslümariann hepsi meleklerin şerefi, kullar olduğunda ittifak ederler. Al|ih 
onlar, kendisine itaat etsinler diye yaratm.şt.r. Onlara verd.ğ, .ş erle onlara i^ 
etmiştir. Onları bu âlemin işleri ile görevlendirmiş, onlar da Allah (azze ’̂nin 

emri, ilmi ve kudreti ile işleri düzene sokar.

Âlimler genelde onlar hakkındaki araştırmalarını faziletleri noktasında toplamış- 
lardır. Âlimlerden kimisi melekleri salih insanlardan faziletli, kimileri de salih insan­
ları onlara üstün görürler. Bu konuda racih olan görüş Ehl-i Sünnetin mezhebidir. 
Onlar Rasûllerin meleklerden üstün olduğu görüşündedirler. Bunu da birkaç yönle 

açıklarlar.

Mesela insanlarda şehvet duyguları vardır. Yeme, içme, cima, intikam, zulmetme 
gibi. Bununla beraber Allah onları bu şehvetlerin bir kısmını terk etmelerini onlar­
dan istiyor. Onlarda Allah’a itaatten dolayı bu şehvetlerini terk ediyorlar. Bu büyük 
bir fazilettir. Melekler ise, Allah onlarda herhangi bir şehvet duygusu yaratmamıştır, 
bundan dolayı onlar o duyguyu söndürmeye ihtiyaç duymazlar. Bu cihetten beşer, 
meleklerden daha faziletlidir. Melekleri salih insanlardan daha faziletli görenlerin 
delillerinden bazısı şudur: Allah (azze ve celle); “Ne Mesih Allah’ın bir kulu olmaktan 
geri durur ne de yakın melekler.” (Nisa, 172) buyurmaktadır. Mesih (akyhi$sdam)’m Al­
lah’a kulluktan geri durmaması sanki normal bir şeymiş, ancak devamında Mesih’ten 
daha güçlü, daha kuvvetli olan meleklerinde Allah’a kulluktan uzak durmadığını 
söylüyor. Bu da meleklerin faziletine delildir, diyorlar.115 Tahâvi metninin şârihi 
Ebu 1-lzz (rahmetullahi aleyh) meleklerin üstün olduğuna dair onlarca delil sunuyor. Aynı 
şekilde beşerinde üstünlüğüne dair onlarca delil sunuyor.

Ancak bazı âlimler bunun araştırılmasında herhangi bir faydanın hâsıl olmayaca­
ğı bir mesele olarak görüyorlar. Ne bir hüküm, ne de bir sorumlulukla bağlantısı ol­
mayan vakti meşgul eden bir meseledir diyorlar.

Meleklerin nûrâni varlıklar olduğunu söyleyenlere gelince, bu delillerin umumi 
ifadelerinden alınmıştır. îbnu 1-Kayyım (rahmetullahialeyh)’in delillerden ruhun hafif, şef­
faf, nurani bir şey olduğunu anladığı gibi. Birde bir mecliste oldukları halde görün-

Z ra a r? ?: MCİeklCr ^^ İÇ'"dek' İnS“"krda" Benel olarak daha faziletlidir.
1 durumlar, onlar., onlann gerisinde b.rakmaktad.r, insanlara günah, şehvet, 

yüzlerinin avdınl k^ " UZenne Çlkar Z,ra on^rın mükerrem misafirler gibi çağrılması,
Melekler kafir v ' I 3 ' ‘̂’^ °'malan on,ar* meleklerin önüne geçirir. Bununla birlikte 
hak md/ ^Z dUnya Ve ^"  ̂ ^İ- Salih ve mum.nler

* ~* m—— -v.»-

S gİ^ ^berler ise dünya ve ah.rette onlardan üstündür.
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eleri de buna dayanaktır. Ancak buna delil olacak bir şey yoktur.

"Nebilere de iman ederiz.” Nebi kelimesi de ya ne-be-e kelimesinden tu- 
*hıber veren manasındadır. Ya da nübüvvet kökünden türeyip yüksek mekân 

undadır. Ancak benim okuduğum ve anladığım kadarı ile ilan manasından

1 p he-e kelimesinden olması daha racihtir. Çünkü Allah (azze ve celle) ona bıldıri- 
oUn ne-vc
yor, o da insanlara bildiriyor.

Nebi, bazen Rasûlde olduğu gibi bazen sadece Nebi olur. Nebi ve Rasûl bazen it­
tifak ettikleri gibi farklılaştıkları yönlerde vardır. Nebi ve Rasûl arasındaki bağlantı 
mutlak umumluk ve hususluktur. Her Rasûl Nebidir, ancak her Nebi Rasûl değildir. 
Nebi mutlak olarak umum ifade eder. Rasûl ise mutlak olarak husus ifade eder. 
Rasûl, Nebi olmadan Rasûl olamaz. Ancak Nebi bazen Rasûl olduğu gibi bazen de 

sadece Nebidir.

Nebîliğin ve Rasûllüğün delilleri, alâmetleri ve mucizeleri vardır. Bundan dolayı 

âdet dışı olan şeyler ile mucizenin arasını ayırmışlardır. Kerâmet ile Rasûllerin mu­
cizelerini de birbirinden ayırmışlardır. Her birini diğerinden ayıracak tarifler yap­

mışlardır.

Rasûlün kendisine ait alâmeti olması gerekir. Mucize ise Allah’ın Rasûlü’nün 
eliyle ortaya çıkardığı alâmettir. Allah, onun davasının hak olduğu anlaşılsın diye 
Rasûlü’nün elinden mucizeyi ortaya çıkarır. Allah’ın Rasûlü’nün elinden ortaya çı­
karacağı mucizenin kendi kavminde büyük bir şey olması Allah’ın sünnetindendir. 
Bundan dolayı Musa (aleyhısselam)’ın kavminde sihir büyük bir şey olarak görüldüğün­
den dolayı -ki o zaman sihirbazların büyük bir gücü ve etkisi vardı-. O zaman ki 
sultanlar, âlimler ve toplum onların isteklerine cevap veriyordu. Musa (aleyhısselam)’ın 

banında bu üstün görülen bir özelik olduğundan dolayı mucizelerde bu kabil­
dendi. Musa (aleyhısselam) ile Firavunun sihirbazları münakaşada bulunduklarında si­

lâh ^^ k°nusunda bütün güçlerini toplayıp insanların gözünü boyadılar. Al-
Teâlâ, Musa (aleyhısselam)* sihir cinsinden ayetler verdi. Sihirbazlar asalarını ve 

yiUnlar 8^* hareket ettirip insanları korkuttular. Allah (üzre ve ce//e)de Musa 
yere7Uj 3 aSasinı yere atmasını emretti. O da büyük bir yılan oldu ve sihirbazların 
büM b ^ °Wukları asa ve ‘Pimden on kat daha büyük oldu ve onları yuttu. Bu da 

dır Allah mUC1Ze °^u- Musa (aleyhısselam)’ın bunun dışında da büyük mucizeleri var- 
Manb °?3 °kUZ 3yet vermiŞti ama en büyüğü sihirbazların asalarını ve iplerini 
^sine s'lT b^06 ^önüşen asasıdır. Öyle ki Firavunun sihirbazlarının dahi iman 
^rdı ve kendn °^U ^Unkü s’birbazlar güçlerinin yeteceği en büyük sihri yapmış- 
^nu anladı * Slh,rlermden daha büyük bir şey görünce onun Allah katından oldu- 

lad11^ ve Allah’a hemen iman ettiler.



i«   ^"'"X Lw Isa (.^^ bu kabilden mucizeler ,t,4 

rivardt Bundan dolay' Allah ^ hastas, olanlarl tedavi ediyordu. Allaha 
O Allahın izniyle dil. Wtuim ş
■aniyle ölüleri bile diriltiyordu. r k , . k

Win döneminde revaçta olan fesehat, belegat ve beyan.
Mustafa ««1*4** bu KurW1 verdi. Bu ona verilmiş en büyük

d,. Bundan dolay. Al ah kendisiy|e övündükleri, ki-

XieXhat ve belegat cinsinden bir mucizeydi. Rasûlullah'm bundan baş- 
i^olsadaenbüyügüb^

du. Allah «W bunun küçük bir mislini, on suresi kadar sonrabir sures. 
kadarını getirin buyurdu. Ancak hepsini getirmekten aciz kaldılar. Böylelikle Kur an 

onlara galip gelmiş oldu.

Allah (azuvecelk) her peygambere kendi kavminde meşhur olan şeylerle mücadele 

edeceği mucizeler vererek âdetini devam ettirdi.

Rasûl: Allah’ın kendisine âdet dışı şeyler vermesiyle birlikte düşmanlarına mey­
dan okumayı emrettiği kişiye denir. Çünkü sıra dışı olan şeyler bazen Allah ın evli­
yalarına keramet olarakta verilir. Bazen de şeytâni olanlara verilir. Ancak hârukulâde 
olan şeylere meydan okuma birleştiği zaman bu mucize olur. Bundan dolayı âlimler 
mucizenin tarifinde şöyle der; “Düşmanlara meydan okuma ile beraber olan hâru- 
kulâde şeylere mucize denir. Bunu Allah, peygamberlik iddiasında bulunmuş kişi­
nin elinde meydana getirir.” Âlimler mucizenin tarifi hakkında ihtilaf etmiş olsalar 
da hepsinin ortak noktası düşmanlarına meydan okuma kaydıdır. Keramet böyle 
değildir. Bu Allah’ın salih kullarının elinde meydana getirdiği âdet dışı şeylere denir. 
Ancak bu âdet dışı şeylerle birlikte düşmanlara meydan okuma yoktur. Şeytâni olan 
X J' 7 “ ^î1" T “ bİUnm^n’ * yolda olmayan kişilerin 

^ t ^ §eylere (İS,İdrac) ^ ^cize, keramet ve şey 
olan şeyler arasında fark işte budur.

Allah (aza ve^ ne kadar bir peygamber ,
kendi misline inanacağı ayetler alâmeti 8 • d diySe muhakkak ki ona beşerin 
ne insanların aklını alacak normal hayatta ^ı ^^ ^ Mah Teâlâ peygamberleri- 
dan okuyacağı mucizeler vermiştir mayan ve kendisi ile düşmanlarına mey-

ve Rasûllerin Allah’ın kendi sine^ahve^^ h1^^ BÜtÜn Müslümanlar Nebilerin 
gerdir diye ittifak etmişlerdir. 7 'P'*nSanlardan içtiği ve vahyine özel kıldığı
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Fakat İslam felsefecileri diye isimlendirilenler, aynı şekilde İslam iddiasında bu- 
an azgınlar Nebilerin nübüvvetini inkâr ederler. Onlar Nebiler hakkında kültür 

hibi etkili şahsiyeti olan aynı zamanda kâmil idrak, irade ve hayale sahip olan kişi­
lerdir Onlar bu üstünlükleriyle insanlara kendilerinin Rasûl olduğunu hayal ettirir­
ler Yoksa onların bu üstün vasıflarından başka diğer insanlardan bir farkı yoktur

derler.

Allah (azze iv celle) Rasûllere iman, sabır ve Allah’a tevekkül etme kuvveti vermiştir. 
Bu özellikler Hûd (aleyhısselam)'da çok açık görülüyor. Hûd tek başına bir adamdı. Al­
lah (azze ve celle) onu kavmine gönderiyor. O da onları imana davet ediyor, ancak kavmi 
onu yalanlıyor ve ona delilik nispet ediyorlardı. “Dediler ki; Ey Hûd! Sen bize açık 

bir delil getirmedin. Biz senin sözünle ilahlarımızı terk edecek değiliz. Biz sana 
iman edecekte değiliz. Biz ancak bazı ilahlarımızın sana kötülük dokundurdu­
ğunu söyleriz.” Yani ilahlarımızın sana delilik ve aptallık dokundurduğunu söyleriz. 
Hûd (aleyhısselam) ne dedi? Onlardan korktu mu? “Deki: Ben Allah’ı şahit tutuyo­
rum. Sizde şahit olun, sizin ondan başka şirk koştuklarınızdan beriyim. Haydi, 
hepiniz toptan bana tuzak kurun ve sonra da bana göz açtırmayın.” (Hûd, 54-55) Si­
zin bütün tuzaklarınıza rağmen ben sizden de, sizin şirkiniz ve ibadetinizden de 
beriyim. Ben yalnız Allah’a kulluk ederim. Size meydan okuyorum topluca bana eli­
nizde bulunan kötülüklerle, azapla, zulümle tuzaklar kurun ve bana mühlet de ver­
meyin. Kuvvetinin sebebi sabır, onların çokluğuna, kuvvetine aldırış etmemesinin 
sebebi ise; “Ben, hem benim hem de sizin rabbiniz olan Allah’a dayandım. Yer­
yüzünde bulunan hiçbir canlı yoktur ki; Allah onun perçeminden tutmuş olma­
sın. Şüphesiz Rabbin dosdoğru bir yol üzeredir.” (Hûd, 56) Bütün peygamberlerin 
kendi kavimlerine karşı duruşu böyledir.

Mustafa (sallallâhu aleyhi ve sellem) kendi kavmine tek başına hiçbir yardımcısı, veziri, 
dayanağı olmadan gönderildi. Onlardan her çeşit azar, küfür, dayak, azap çeşidini 
gördü buna rağmen sabretti bunlardan hiçbirinden etkilenmedi. Tâ ki Allah (azze ve 

Onu düşmanlarına karşı destekleyip, galip çıkarıncaya kadar. Sonunda hüküm 
un eline geçti düşmanları ise rezil rüsva, perişan ve yok olup gittiler. Bütün Pey- 

«erlerinyoluböyleydi.
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[42]

“Rasûllere in
dirilen kitaplara iman ederiz. Onların apaçık hak 

üzere olduklarına şahitlik ederiz”

[ŞERH]

[İNSANLAR İÇİN AYDINLATICI KAYNAK;
RASÛLLER VE KİTAPLAR]

Kitaplar, Allah’ın Nebilerine indirmiş olduğu vahiydir. Tevrat, İncil, Zebur, 
Kur an, İbrahim ve Musa ^«s^m/ın sahifeleri ve başkaları. Çünkü Allah Teâlâ 
Peygamberlerine indirdiği kitapların bir kısmını bize beyan etmiş, bir kısmını da 

gizlemiştir.

Ehl-i Sünnetin bu konudaki mezhebi Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) e indirilen­
ler hariç diğerlerine genel bir şekilde iman etmektir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) e 
indirilenlere ise tafsilatlı bir şekilde iman edilmesi gerekir.

Biz, Allah Teâlanın Musa (aleyhisselam)’A Tevrat’ı, İsa (aleyhisselam)’a İncil’i, Davud (alev- 

hısselam) a Zebur u, İbrahim ve Musa (aleyhimusselam)’3. sahifeler indirdiğine iman ederiz. 
Ancak geçmiş Peygamberlere indirilen kitaplara iman etmek ile Rasûlullah (sallallâhu

aleyhi vesilemle indirilenlere iman etmek arasında fark vardır. Biz Kuranın dışındaki 
diğer kitaplara da iman ediyoruz, ancak Kur’an ve Sünnet desteklemedikçe onlarla 
amel etmek bizi bağlamaz. Biz, Allah’ın Musa’ya kelamını indirdiğine iman ederiz 
kı, bu Tevrat’tır. Isa’ya da kelamını indirdiğine iman ederiz, bu da Incil’dir. Hz. Da- 
vuda kelam.™ indirdiğine iman ederiz, bu da Zebur’dur. Bizim İncile olan iman.- 
Un^X B °la" İmn' ^ ^‘^ ^‘"^ ^'n kendisi ile

P«er kelam, olduğuna 
Kelam, ortaya koyan bunlarda. Onlar Sn S"’ ^ Ve PaVİUStU' 
ler. Onlar, bu Peygamberlerin i u tan Sa ya ındiğıne iman etmez-
ları kitap olduğunu iddia ediyoruZ" OğrendlWen adaR aWak» nasihatleri topladık-
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Hıristiyanlara göre Rasûl, adamlar ya da İsa (aleyhisselam)’ın öğrencileridir. Bizim 
ûllere olan imanımız bunların imanı gibi değildir. Biz Allah (azu ve cette)'nin Rasûl- 

p|e Musa (aleyhisselam) ile ya direk ya da melekler vasıtası ile onlarla konuştuğuna 
man ederiz. Bizim geçmiş kitaplara imanımız geneldir. Biz, Allah’ın kitaplar indirdi- 

- e ancak onların kesinlikle tahrif edildiğine iman ederiz. Çünkü Allah (azze ve celle) 

,. onların tahrif edildiğini haber veriyor. Bunun Kur an ve sünnetten misalleri

çoktur.

Bizim Kurana imanımıza gelince, biz onun Allah katından indirilmiş bir kitap 
olduğuna iman ediyoruz. Ona şer an tâbi olup, onun ile kayıtlı kalmamız gerektiği­
ne iman ediyoruz. Biz, Kur anın Allah (azze ve celle) tarafından indirilmiş bir kelam ol­
duğuna iman etmekle mükellefiz. Ancak geçmiş kitaplar böyle değil. Biz onlara ge­
nel olarak iman etmekle mükellefiz ve onlardaki ahkâmlar ile de sorumlu değiliz. 
Aynı zamanda Allah (azze ve celle) bize nasıl ki bazı Rasûlleri bildirmiş, bazılarını da 
gizli tutmuş ise kitaplarından bazılarını da bildirmiş, bazılarını da gizli tutmuş. “Biz 
sana daha önce bazı Rasûllerin kıssalarını anlattık, bazılarım da anlatmadık.”116

Yine biz, Allah (azze ve celle)’nin kitabından bazı ayetler ile amel etmemizin vacip 
olduğuna, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’e inmiş bazı ayetlerle amel etmenin neshe- 
dildiğine117 iman ederiz. Allah (azze vecelle), “Biz bir ayeti neshettiğimizde ya da unut­
turduğumuzda ya onun mislini ya da daha hayırlısım getiririz” (Bakara, 106) buyur­
maktadır.

Nesh, iman edilmesi vacip olan haktır. Yahudiler ise neshi inkâr edip, bunun 
mümkün olmayacağını söylüyorlar. Allah bir hüküm verdiği zaman onun neshedil- 
mesi caiz olmaz. Çünkü biz, Allah bir ayeti ya da hükmü indirdi, sonrada onu neshet- 
Ö dersek, bundan şu ortaya çıkar; “Allah için başka bir görüş meydana çıktı. Önce 
hüküm şöyleydi, sonra değişti.” Yani işlerin sonunun Allah’a gizli kaldığı anlamına 

8e ■ Allah (azze ve celle)’nin yeni bir hükmü ortaya çıktı, yeni bir hüküm koydu, derler. 
$U görüşleri birkaç yönden batıldır.

arın en açık olanı, Allah Teâlâ zaman ve gereksime göre hüküm indirir. Pey- 
nesh^06 k'r va^tte bir hüküm indirir, o hükmün maslahatı bitince başkası ile onu 

eder. Nasıl ki; Allah Teâlâ savaşlarda ilk zamanlar bir sahabenin on müşriğe 
yiiz ^Fetrnes’ni vacT görmüştü; “Şayet sizden yirmi kişiye sabreden olursa, iki 

'^J^ye galip gelirler” (Enfal,65) ama bundan sonra kâfirlerin gücü zayıflayıp, saha- 
'*N^ -------- -———
'•7. Nesh a

Editörü ^ ^ b'r ayetin hükmünü indirilen başka bir ayet ile kaldırmak anlamında bir terimdir.
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, . h„ hükmü gerektiren sahabeler ortadan kalkınca, bunu daha hafif
beler çoğalınca v 8 Allah ^kûnü hafifletti ve sizde bir zaaf olduğu.

Bir kıŞ1 iki Ui galip gelecek. Allah maslahattan dolayı bir hukum ortaya koyar. 
Sonra o maslahat ortadan kalkınca onu başka bir hukum ile nesh eder.

Bazıları, neshin o hükmü tahsis etmek olduğunu söylüyor. Fakat tahsis, nesihten 
farklı bir şeydir. Allah (azze ve celk) Beytu’l-makdise yönelmeyi Beytu’l-Harama dön­
mekle nesh etti. Bu, birinci hükmü tahsis etmektir denilebilir mi? Neshin tarifini 
araştırıp öğrenen kişi, neshin manasının taşıyıp, izale etmek olduğunu görecektir.

Bizlere düşen, muhkem olan ayetler ile amel etmektir. Mensuh olanlarla ise itti­

fakla amel edilmesi vacip değil ya da hükmü kalmamıştır.

^Jjl 4j cL> (i l^ld U cjvuo^o jvoJJLo üdLâ Jübİ (^A^ûj 

jjâJûAo y^ş 4115 to JSo dJj c^js&a ^-LLj dile- dJUl J^ö

[43]

“Biz kıblemizin ehlini Peygamber (sallallahu aleyh veselkm/in 

getirdiklerini itiraf ve onun söyleyip haber verdiklerini tasdik 
ettikleri müddetçe Müslümanlar, müminler olarak isimlendiririz”

[ŞERH]

[EHL-İ KIBLE VE İSLAM HÜKMÜ] 
Bu isimler ve hükümler ile alakalı bir meseledir.

Ehli kıble Kim Rasûlullah (sallallahu aleyh ve sellem)''m dinini din edinir ve kıbleye 
doğru namaz kılar, sonrada İslam’a girerse, bu ehl-i kıbleden sayılır. Rasûlullah (Yal­

lah, aleyh ve sellemfin hadisinde; “Her kim bizim namazımızı kılar, kıblemize yönelir ve 
kestiklerimizi yerse o Müslüman’dır. Bizim lehimize olan şeyler onunda lehine bizi™ 
aleyhimize olan şeyler onunda aleyhinedir."'18

1,8 Buhari,39,;Nesaj 4997
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zünde Müslümanların 
,we İslam iddiasında

Mesele Müslüman kimdir? Bu konudaki bahis uzunca bir bahistir. Bu gün yeryü- 
sayısının bir milyar olduğu söyleniyor. Ancak Müslüman sa- 

bulunan değildir. Ya da nüfus cüzdanında yahut pasaportun- 
ja Müslüman yazan kimse değildir. Müslüman, İslam’ın rükunlarını yerine getiren 
kimsedir. İslam’ın rukünları ise Allah’tan başka ilah olmadığına, Muhammed (aleyhis- 

^’m onun Rasûlü olduğuna şehâdet getirmek, namaz kılmak, zekât vermek, oruç 

tutmak ve hacca gitmektir.

Müslüman’ın alameti, bu beş rükündür. Kim buları yerine getirirse, o Müslü­
man’dır. Cibril hadisinde, Cibril (aleyhısselam), Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) e İslam 1 

sorunca, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) şöyle buyurdu; "İslam, senin Allah’tan başka 
ilah olmadığına ve Muhammed’in onun elçisi olduğuna şehadet etmen, namaz kılman, 
zekât vermen, ramazan orucunu tutman ve beyti hac etmendir.’’119 Müslüman işte bu­
dur. Bunlardan bazılarını yapmazsa İslam’ı bozulur. Biz bunları yapanın daima Müs­
lüman olacağını söylemiyoruz. Bazen Allah’tan başka ilah olmadığına, Muhammed 
(<ıbMm)’ın onun elçisi olduğuna şehadet eder, namaz kılar, zekât verir, oruç tutar, 
hac yapar fakat kâfirdir. Yani bu kişi İslam rukünlarını yerine getirmekle beraber 
onu kâfir yapacak bir şey yapıyor olabilir. Böyle bir kişi rukünları yapmakla beraber 
kâfirdir.

Çünkü bu rukünların insan için sabit kalmasının şartları ve kaidesi vardır. Rasû­
lullah (sallallâhu aleyhi ve sellem), Müslüman’ın kanının dokunulmaz olmasını İslam rukün- 
larına bağlamıştır. Hadisin rivayetlerinden birinde Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) 

Şöyle buyuruyor; "Ben insanlarla Allah’tan başka ilah olmadığına, benim de onun 
Rasûlü olduğuma şehadetgetirip, namaz kılıp, zekât verinceye kadar onlarla savaşmak­
la emir olundum.’’120 Nüfus cüzdanlarında Müslüman oluncaya kadar demiyor.

Müslümanların karartısı büyük olsa da, onların sayısı azdır. Çünkü günümüzde 
Allah tan başka ilah olmadığma, Muhammed’in Rasûl olduğuna şehadet edip, na- 

^ kıldığı, zekât verdiği, oruç tuttuğu ve hac ettiği halde beşeri kanunlar ile hük- 
edenler var. Yani hükmünde beşeri kanunları yasa ediniyor. İşte bu kâfirdir.

beşeri kanunlarla hükmeden, bunun Allah ve Rasûlü’nün hükümlerinin yerine 

dett ° 1 zanneden, namaz kılıp, oruç tutsa ve Allah’tan başka ilah olmadığına şehâ- 
^li^86' ^ ^ kâfirdir. Bu musibet günümüzde bütün Müslümanların yönetici- 
1^ ‘Çine almıştır. Bütün Müslümanların liderleri beşeri kanunlarla hükmediyor- 

'^^^üan bazıları parmak sayısını geçmeyecek meselenin dışında bütün her

'lo »uh.
,an-^ Muslim, 9 

'  ̂Müslim,^



JjVA^ÖDEHJ^J^^^

5evde beşeri kanunlarla hükmediyor. Kimisi de hayatin baz. yöremde şen» lle 
Gediyor ama çoğunda yine beşeri kanunlarda hükmediyor Müslümanları 1,. 
derlerinden kimisi namaz kılıp, oruç tuttuğunu görürsün, ancak bunun yamnda ti. 
câri davalar, çözüme kavuşturmak için beşeri mahkemeler açmışlardır. Bu meselele. 
rin Çözümü için şer'i mahkemelere izin vermiyorlar. Bankaların davalarının, w 
davalarının, para davalarının çözülmesi için şer'i mahkemelere gidilmesine engel 
olunur. Bu davalar için kanunlar çıkararak, şer’i mahkemelere gidilmesine müsaade 

etmezler.

Özet olarak bugünkü Müslümanların yöneticileri, genel olarak hepsi beşeri ka­
nunlar ile hükmediyor. Bunların bir kısmı tam anlamıyla beşeri kanunları tatbik edi­
yor. Kimileri ise çok az mesele hariç diğer bütün meselelerde beşeri kanunlar ile 
hükmediyor. Tabi insanın kâfir olmasına sebep olacak şeyler çok fazladır.
ııı. Buraya kadar Şeyh in söylediklerinin üzerinde düşünen bir kimse onun söylediklerinin doğru olduğunu 

görecektir. Nebi (aleyh^ehm) kendi yaşadığı coğrafya da insanların genel durumlarına aykırı olan ve 
açıkça İslam ı benimsediğini fark ettiren bir takım alametleri İslam hükmü için yeterli görmüştü. Bu 
alametler o gün Putperest ve muharrefdin sahiplerinden müslümanları ayıran bir unsurdu. Ancak bugün 
gelinen noktada bu alametler insanların küfür ve imandan hangi sata mensup olduğunu ayıran bir unsur 
olmaktan dışarı çıktı. Zira namaz kılan, oruç tutan kimseleri görürsün. Sonra onları kâfirlerle dostluk 
kurduğunu, küfür yasaları ile hükmettiğini, batıl inançları benimsediğini, küfür sah iplerini savunduğuna 
şahit olursun. Bununla beraber o kişi Müslüman ismini de taşımaya devam etmek ister. Ona göre Allah ın 

emirleri vicdan da sınırlıdır. Modern çağda bu hükümleri uygulamak mümkün değildir.
Bütün bunlar bir araya gelince ağır bir küfür ortaya çıktığı halde bazı insanlar onların kâfir olduklarını 
söylemekten çekinip imtina ederler. Ancak şeriatta itibara alınan şey kişinin itikadına muhalit olan 
şeylerden korunmasıdır. "Lâ ilâhe İllallâh" kelimesini bozan unsurlardan kaçınmasıdır. Eğer kışı 
bunlardan korunmazsa namaz kılıp oruç tutması onu İslam dairesi içinde tutmaz. Eğer ameller akidenin 
önünde olsaydı Yahudiler namazları, oruçları, kurbanları ve kıbleleri ile asla kâfir olmazlardı. Ancak Allah 
(azze ve celle) onların amellerini bir kenara bırakıp inançlarına eğildi. Peygamber öldürmeleri, kitabı tahrif 
etmeleri, ateşte sayılı günler dışında kalmayacaklarına inanmaları, şeriat ile yönetmemeleri ve müşrikleri 
dost edinmelerini gündeme getirdi. Böylece onları küfür sahipleri olarak isimlendirdi.
Bu toplumlarında kufru Ehl-i kitabın kufru ile aynıdır. Onlar kitabın bir kısmına iman ederler; böylece 
namaz kıla r, kadirgecesinı arar, bayram kutlar, kurban keser, hacca gider. Ancak kitabın geri kalan kısmım 
inkâr ederler; böylece kendilerine yasaklandığı halde küfür yasaları ile hükmeder, kâfirleri dost edinir, 
onların ordularında onlar için çalışır, cihadı terör, İslam şeriatını ilkellik olarak görürler. Mirası, nikâhı, 
ticaret ve muamelatı kendi yanlarından uydurduklar! şeyler ile karara bağlarlar. Böylece onların kutru, 
yaptıkla» amellerine rağmen ortaya çıkm.ş olur. Münafık olan kimsede böyle değil midir? O Allah'ı azda 
olsa zikreder, tembel de olsa namaz için ayağa kalkar, sırtımı donsede cihad için hazırlanır, imsak eden* 
zekattan verirdi. Ancak gizli bir yalanlama ile yalanlar, gizli bir şekilde kâfirlerle dostluk kurardı. Böylece 
onun ismi Müslüman olmaktan çıkarıldı.
Buğun k. insanlar ise onların gizli yaptıklarım aleni yapıyorlar. Çünkü insan haklan, medeniyet « 
devletler onlarm yanında yer ahyor. Böylece devlet güvencesi altmda Allah a isyan ediyorlar ve hala da 
Müslüman olmak istiyorlar. Bu insanlarm imanlar, kültürel bir imand.r. Kişiye fayda sağlayan şeri bj

et n I kend‘ "'dİr,er " ^ «5‘J 'bn Kesir şöyle dedi; -Yan. Allah onlarm kendisine iman 

şeria eUI ^ ^"h kufürkn ^'"^az ve kesin olmuştur. Çünkü bu .man*"a‘auygunb.r.mandeğ1|d1r.WDü^^



. '•’ ^j -^ "Müminler, Müslümanlar diye isimlendiririz Bu İmam 

T hlvfnin akidesinin temeline göredir. Çünkü o Mürcie’yi fukahâdandır. Ona göre 
man tasdiktir. Ameli imanın içine dâhil etmiyor. Bundan dolayı Müslüman günah­
kâr asi olsa da kâmil bir mümindir. Onlara göre insanlar, iman açısından farklı de- 
• Herdir. İnsanlar arşındaki fark takva ve fazilettedir. İmam Tahâvî’nin Onun ehli 
inanın aslında birdir” sözü ilerde gelecek. Yani imanın aslı bütün insanlarda eşittir, 

birdir.

İmam Ebu Hanîfe nin iman tarifinde racih görüşü “iman tasdiktir” o parçalan­
mayan tek parçadır. Fakat kalpteki tasdik dille bilindiğinden dolayı dediler ki; Dille 
ikrar imanın rüknüdür, parçası değil.” Çünkü dille ikrar olmazsa kişinin tasdik edip, 

etmediği bilinmez. Amel ise mecazen imana kullanılabilir.

Onlar bu görüşleriyle ehlisünnet olmaktan çıkmazlar. Çünkü onlar da amelin va­
cip olduğunu söylüyorlar. Namazın, zekâtın, orucun, haccın farz olduğunu söylü­
yorlar. Onlar da ameli terk edenin dünyada da, ahirette de cezalandırılacağım söy­
lerler. Fakat amele, iman demiyorlar. Ameli terk edene kâfir demezler.122

Tıpkı şu ayette bahsedildiği gibi: “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve Ahiret Günü'ne 
inanmayan” (Tevbe, 29) Bu ayet kitap sahibi olan kimselerin Allah'a ve ahiret gününe iman etmediklerini 
ifade etmiştir. Ancak bununla birlikte kitap ehli Allah'a ve ahiret gününe iman ettiklerini söyleyen 

kimselerdir. Peki, ayet onların imanlarını neden yalanlamaktadır? Bunun sebebi onların Allah'a; ahiret 
gününe ve Peygamberlere Allah'ın istediği gibi iman etmemelerinden dolayıdır. Onlar Allah'ın kullarıyla 
yaptığı güreşte yenildiğini, Mûsâ'nın çadırına geldiğini, Onun sevgili çocukları olduğunu, çocuk 
edindiğini, Onu (azze ve celle) -cumartesi ashabında olduğu gibialdatabileceğine inanan kimselerdi. Bu 
bakımdan böyle bir iman kültür, taklid ve tahrif edilmiş bir imandır. Bu iman şeriatın ortaya koyduğu, 
vahyin tanıttığı şerî bir iman değildir. Onlar ahiret gününde sayılı günler dışında azap görmeyeceklerini, 
Isa'nın hesap gününün sahibi olduğuna inanıyorlardı. Peygamberlerin [Saul gibi] risalete ihanet 
ettiğini(Tevrat, 1.Samuel 15:1-23), Davud'un evinde put olduğunu(Tevrat, I. Samuel 19.13), Lut'un kendi 
kızlarıyla ilişkiye gırdiğinifTevrat, Tekvin 19:30-38) ve Nuh'un sabahlara kadar içip gelinlerine çıplak 

yakalandığına inanırlar(Tevrat, Tekvin 9:21-24). Onlar bu şekilde iman ettikleri için imanları, sevgi 
bağlan, dinlerine olan tutkunluklarının hepsi reddedildi. Sanki hiç iman etmemiş kimseler gibi kabul 
edildiler. Hâlbuki onlar Musa (aleyhısselam)'ın kurtuluşuna sevinen bunun içinde oruç tutan kimselerdi! 

Ancak iman ettik demelerine rağmen kâfir kabul edildiler. Zira Allah'a, ahiret gününe ve Peygamberlerine 
Allah m koyduğu ölçü, şart ve bilgi üzerine iman etmeyen kimse iman ettiğini söylese bile mümin kabul 
edilmez.(Editörün Notu)

Ebu Hanîfe ameli imandan -Mürcie mezhebinin saymadığı gibisaymamıştır. Bu noktada Ebu Hanife 

urcie ile aynı sözde buluşmuş ancak sonuç bölümünde onlardan ayrılmıştır. Nitekim Mürcie amelleri 
cr e en kimsenin fasık olmayacağını, herhangi bir azap çekmeyeceğini, günahının kendisine bir zarar 
ermediğini iddia etmiştir. Bu haliyle F.bu Hanife onlardan ayrılmış kişinin amelleri terketmesi sebebiyle 

günahkâr olacağını Allah 'indilerse azap dilerse bağışlayacağını zikretmiş, buna mukabil namazı terkeden 

^ hakkında hapis, zekâtı ve bir beldede ezanı tümüyle terkedenler hakkında savaş fetvası vermiştir.

uf 1 er amelleri terkeden, farzı, müstehabı, mekruhu ve genel olarak vaz edilen diğer amellerin en 
oluru*1 terke^cn kimsenin kâfir olacağını, ebedi cehennemde kalacağını söylemişlerdir Bu sebepten 

“nu tekfir etmiş dünya hükmü olarak mürted saymış ve öldürülmesini vacip kabul etmişlerdir.

â
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i, in i,e İmam Ebu Hanîfe'ye göre öldürülmez. Hapsedilir, y, 
Gana'ya da ölene kadar orada tutulur. Bu tariku salâfn (namaz, terk edeni,,) 

«“s,d D Jr üç imam ise namaz, terk edenin öldürülmesin, vacip görürler. ^ 
X ve Şafii’ye göre namaz, terk eden hadden (namaz cezas. olarak) öldürülür 
İmam Ahmed b. Hanbel’e göreyse riddeten yanı murted olarak (kafir olduğu içü.) 

öldürülür.
Sonuç olarak Ehl-i Sünnetin cumhuru her zaman Müslüman ı mümin diye isim- 

lendirmiyor. Bazen Müslüman kâmil bir mümin olur bazen de imanı nâkıs bir mü­

min olabilir.

İslâm’ın lugattaki tarifi: “Alçalma ve boyun eğme’dir.

Şeriattaki tarifi ise: “Boyun eğmeyle beraber emirleri yerine getirme ve yasaklar­
dan kaçınmaya denir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem)’in buyurduğu gibi; “Sizden bi­
rinin cinlerden bir arkadaşı ve meleklerden bir arkadaşı vardır. " Dediler ki; Sende mi? 
Ya Rasûlullah; “Bende. Yalnız Allah ona, bana karşı yardım etti de Müslüman oldu" 

buyurdu.123

İslâm ın lügat manası ile şer î manası arasındaki farktan dolayı bu hadisin şerhi 
hakkında âlimler ihtilaf etmişlerdir. Kimisi hadiste geçen “teslim oldu” kelimesini 
bana boyun eğdi, bana teslim oldu demiştir. Diğer bir kısım âlim ise bunu İslam’a 
girdl; ^üs^an oldu diXe açıklamışlardır. Buna delil ise hadisin devamında gelen 
cümledir; bana yalnız hayrı emrediyor."

İslam ile imanın arasındaki farkı Allak / „ .tana Allah (azze ve celle) nm şu ayeti açıklıyor; “Bedevi-

Mutezile el-menzile kaidesi gereğince Haricilere yaklaşmış ahirette böylesinin ebedi cehennem e 
kalacağına kanı olmuşlardır. Ancak Haricilerden dünyevi ahkâm konusunda ayrılmışlardır. Onlar ame 
terkedeni kâfir saymamış fasık kabul etmişlerdir. Savaşı, katli ve diğer şeyleri caiz görmemişlerdir.
Ehl-i Hadis, Ehl-i Sünnet âlimleri amelin imandan olduğuna dair sözlerinde Hariciler ile aynı hükme 
ulaşmış ancak amellerin -bazısı dışındaterkini kufur saymamışlardır. Onlar ameller de imanın artıp 
eksileceğini kabul etmiş, amelleri terkeden kimselerin mahşerde buyuk bir hesaba çekileceğim’ 
inanmış, dünyevî anlamda gerekli bir ahkâm soz konusu ise onu uygulamaya koyulmuşlardır. Mesel* 
fasığın şehadetini kabul etmemiş, içki içene had uygulamış, iftira atan kimseyi -şeriatın takdir ettiğ' 
şekıldedövmuşlerdir. Ancak onlar amelleri bütünüyle terkeden kimselerin ve bazı amellerin terkim, 
hakkında sanh/aç.k nasslar olduğu için kufur kabul etmiş, terkeden kimseyi tekfir etmiş, hakkmd* 
imdat hukmunu uygulayıp cehennemlik olduğuna itikat etmişlerdir. Namazı terketmek hakkında kı 
hükümde olduğu gıbr Eğer şenat baz. amellerin terkini aç.k bir şekilde kufur olarak .fade etmişse o halde 
buamemterk.kufurdur.Allahmmd.rdiğidehukmetmeyen
de ayrılmış onlarm kabu ett.ğ. gibi bütün amellerin terkini kufur kabul etmemiş ama nassm ^na 

bu amZ t* 3  ̂^  ̂  ̂“'* ^’«'n ‘«km. kufur kabul etmişlerdin 1^
bu, amel .mandan m.d.r meselesinin ulaşt.ğ. ve doğurduğu görüşlerin k.sa bir özetid,r.(Editorun Notu) 

ııj. Muslim, 2814; Ahmed, Müsned. 3648



Hamûd İbn Uklâ E^uAYBÎİpş

|gr‘İman ettik dediler. De ki; İman etmediniz, fakat boyun eğdik’ deyin.” (Hucu- 

t4) Bu lugattaki İslâm ın, imandan farklı bir şey olduğunu açıkladı. Siz şimdiye 
kadar Müslüman olmadınız, fakat biz teslim olduk, boyun eğdik, emrine girdik de­

yin.

İman ile ilgili açıklama ilerde gelecek. İmanın hakikati, şer’î iman ile lugavi iman 
arasındaki fark, âlimlerin ihtilafı ve mezhepleri.

^j^M (J-xj A-jk 4—UI jjl—o Ş-fÜl O «Lş- Li I^Jlj U “Peygamber (sallallahu aleyhi ve sel- 

km/in getirdiklerini itiraf ettikleri müddetçe” İtiraf, tasdikten farklı bir şeydir. 
İmam Tahâvî nin muradı; itiraf edip, tasdik ederse: Yoksa insan bazen itiraf ettiği 
halde karşı çıkıp inkâr edebilir. Ama tasdik eden her hâlukarda itiraf ediyordur.

JÜAâi ^>15 Ul§ Lo jkj 4Jj“Peygamber’in söyleyip, haber verdiği her şeyi ik­
rar ettiği müddetçe” Onlar Rasûlullah’ın doğruluğunu ve söylediği her şeyin hak 
olduğunu tasdik edenlerdir. Bazen tasdik ile itirafın manası birbirine yakın olabilir.

Cehm b. Safvân ve ona tâbi olanlar imanı, Allah’ı bilmek olarak tarif ederler. Yani 
insan Rabbini bilirse kâmil iman sahibi olur. Allah’ı inkâr edip, şeriata karşı çıksa 
dahi, Allah’ı bildiği müddetçe o kâmil bir mümindir.

jU^ÜI j Jdlşû Slj .dül ^Jd j ^jü Vj dül J jöyxj SlJ

[44]

“Biz, Allah hakkında tartışmaya dalmayız. Bizler, Allah’ın dininde 
şüpheye düşmeyiz ve Kur’an hakkında tartışmaya girmeyiz.”

[ŞERH]

[DİNDE HEVÂ’YA UYARAK TARTIŞMAK]
Yani biz, Allah (azze ve celle) hakkında zanlarla, şüphelerle başkası ile tartışmaya dal- 

^^ Bilakis biz, ona iman eder, ona yakışmayan her şeyden onu tenzih ve onun 
ettiği bütün kemal sıfatlarını da onun için ispat ederiz. Biz, Allah şöyle değil, 
değil, âlemin üstünde değil, altında değil demeyiz. Yani bizler, Allah (azze vecelle) 

^nda dalalete, fesada, bid ata götüren cümleler ile tartışmayız. Bizler, Allah ta 
^'nin sıfatlan, fiilleri ve isimleri hakkında ancak Kur an ve sünnette varid olmuş 

konuşuruz. Biz, Cehmiyye, Mu’tezile ve başkaları gibi yapmayız. Onlar İs- 
a ?üPheler soktu, kendileri de saptı, başkalarını da saptırdılar. Mesela, onların
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XXauX-.. “'“ °'“!“' T“'‘"”'“’ «a*”1™»**, 
re asla girmeyeceğiz.

Metinde geçen “el-mıra" kelimesinin manası, kendi nefsini haklı çıkarmak için 
• ı „ da sanık batil, bidat olan mezheplere ve görüşlere yardım«.

Tartışma bazen hakla olabilir. Allah (<™.<M kitabında buyurduğu gibi; «içle, 
rinden zulüm edenler hariç, kitap ehli ile ancak en güzel yolla mücadele edin.’ 
M.w>ı «1 Ancak inatlaşarak, delilsiz ve mezhebine yardım etmek amacı ile olursa 

batıl olur.

Tartışmalar şayet taassuh, haklı da olsa haksız da olsa karşıdakine galip gelme 
niyeti ile olursa, bu batıl olur, caiz olmaz. Fakat bir meselede sonuca ulaşmak mak­
sadı ile münakaşada bulunursa, tartışmacılardan her biri hak olduğuna inandığı gö­
rüşe delil getirecek ve her biri hakkı ortaya koymak amacı ile tartışıyorsa ve hakaret, 
sövmek gibi şeylerde yoksa bu caizdir. Az önce yukarıda zikrettiğim ayetten dolayı. 
Sanki Allah (azze ve celle), kitap ehli ile güzel yolun dışındaki yolla mücadele etmeyin 
demiş. O zaman Müslüman kardeşler buna daha layıktır. Bazıları hak olsun, batıl 
olsun sadece kendi görüşünü haklı çıkarmak, kendi menhecini, kendi görüşünü 
haklı çıkarma hasmına galip gelmek amacı ile tartışır, bu tartışma caiz değildir. Çün­
kü bu başkaların hakkına tecavüz olur ki, bu da caiz değildir. Yani sen sırf kardeşine 
galip gelmek için, haksız olduğunu bildiğin halde tartışmaya girecek olursan bu caiz 
olmaz. Rasûlullah (MA,, ukyhn xlla,,)’in buyurudğu gibi; "Ben de bir beşerim, sizler 
de bana davada bulunuyorsunuz. Sizden biriniz delilini arz ederken daha güzel bir dil 
kullanabilir. Ben de duyduğuma göre hükmederim. Ben kime kardeşinin hakkim hükme- 
^  ̂^k ^ ^ ma ^ b"W* ^ olurum. Şimdi onu 
T^ mao! d Zİ ?’“ *“....şunu anlatmi istiyor;

*«" daha f-ih, daha ikna ed.ci bir şe»

lullah yine buyuruldun T ’t"' °"U
kişi çokça tartışandır."'* Batıl dahi ok k ' “ ''" ka,d,s"'d‘n m 1°k buğe^'S'
dır. 3hl °1Sa hasm™ galip gelen dil sahibidir, konuşkan-

•M- Buharı, 24s8;Müslim, ,71J 
'İS- Buharı, 24S7; Müslim,2668



Ha^jdJbnJ^

•rJ-aH t) J?1-^ ^ “Kuran hakkında tartışmaya girmeyiz” Maksadı, biz Kur an 
hJuk mu» değil mi tartışmasına girmeyiz de olabilir; ya da o lafızla manadır veya 

^dece manadır tartışmaları da olabilir. Bundan maksadı, din düşmanlarının yaptığı 

bi Kur ana açık muhalif olan şeylerle Kurana karşı koymayız da olabilir.

Ya da biz, Kurana sırf muhalif olalım, oradan buradan şeyler getirip Kur’an hak­
kında tartışmaya, mücadeleye girmeyiz. Kur’an’ın el kesme meselesinde Kurana 
muarız olan Ebu Ala el-Mearî’den aktarıldığı gibi, o şöyle söylüyor; “Ne günahı var­
dı da bir dinarın, dörtte birine karşı kesildi.” Bu bir tenakuzdur. Bize ancak susmak 
düşer. Biz, buna karşı Rabbimizin ateşinden ona sığınırız.

jrcöJİJzJl öj ^S£ tül J^mÛj

[45]

“Onun, âlemlerin Rabbinin kelamı olduğuna şahitlik ederiz

[ŞERH]

Bu bütün Müslümanların Cehmiyye, Mu’tezile, Eş’ârîler ve Ehl-i Sünnetin söyle­
diği bir cümledir. Hepsi; “Biz Kuranın Allah’ın kelamı olduğuna şahitlik ederiz” 
derler. Ama acaba onlar Allah (azze ve telle) harf, ses ve işitilecek şekilde konuştuğunu 
mu kast ediyorlar? Yoksa onlar -tıpkı Cehmiyye ve Mu’tezile gibiAllah’ın kelamının 
manası Allah’ın mahlûkatından bir mahlûktur mu diyorlar?

Cehmiyye ve Mu’tezile, Kur’an Allah’ın kelamıdır diyorlar. Bundan, Allah onu 
yaratmıştır diye kastediyorlar. Allah’ın kulları denildiği gibi, yani Allah onları yarat- 
^Ştır. Onlar bu cümleyi söylüyorlar. Fakat onu Ehl-i Sünnetin tefsir ettiği gibi, tef- 
sir etmiyorlar.

Şârîler, Kullabiyye ve Mâturîdîyye mensup olanlarda İmam Tahâvî’nin ibaresi- 
kullanıp, Kuran Allah’ın kelamıdır diyorlar. Bununla maksatları, “Kur’an’ın ma- 

11351 Allah m kelamıdır” demektir. Ancak sesler ve harfler mahlûktur diyorlar. Onla- 

aCaba '^lz’ mana' harfler ve sesler Allah’ın kelamı mı, yoksa bunların bir
All^™1 ^ab ln kelamı? Onlar, Allah’ın kelamı bunların bir kısmıdır diyorlar. O da 

Za*lnda kâim olan manalardır. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) in Cibril den 
hfizlj^ er‘Se Cibrîl in kelamıdır. Yani Cibril (aleylusselwyd&n çıkan sesler, harfler ve 
^hrm ^nUndur- °nlar, Allah işitilecek bir lafız ile konuşmaz diyorlar. Bu Allah’ın 

ûlullah m sünnetine muhalif olduğundan dolayı batıl bir görüştür.
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Bhhbakkagehne.oniarda^^

d>r" derler. AncakO^^ mana)an jk ^h kelam.dm” Manasa

harflerden de^.' M manalarda değil.— Bazılannm iddia ettiği g,bi, 
± manasl harfler değildir. Ya da harfler ve sesler ezelde yaradnuş. ^ 

dediği gibi; harfsiz manalarda değil. Bilakis lafiz, mana, harf ve seslenn tümü ^ 

te Allah (azze ve etile) nin kelamıdır.

Bunu en güzel Kur an açıklayıp, ortaya koymuştur. “Allah’ın kelamını işitince 
kadar ona sığınma hakkı ver” (reyine aynı şekilde, “Musa belirlediğimiz^, 
te gelince Rabbi onunla konuştu” (Araf H3) yine Fetih suresinde buna delalet eden 
ayetler var. Ve buna delaleti de apaçık, “Allah’ın kelamını değiştirmek istiyorlar 
(Feth. ıs) Abdullah b. Uneys’in hadisinde olduğu gibi Rasûlullah (sallallahu aleyh ve ^ 

bunu birçok yerde söylemiştir; Allah insanları kıyamet günü çıplak, ayakkabısız ve 
sünnetsiz diriltir. Yakındakinin işiteceği gibi uzaktakinin de işiteceği bir sesle nida eder 
Melik benim, Deyyan benim."117 Hadiste nida ve ses zikredilmiş. Hadiste Allah kendi 
nefsindeki manaları Cibril (aleyhsselam)’a. anlaşılır kıldı. Cibril (aleyhsselam)’da konuştu 
demiyor. Yine Rasûlullah (sallallahu aleyh ve seller) şöyle buyuruyor; "Allah (azze ve aile) se­
mada bir şeyi hükmettiğinde melekler saygıdan kanatlarını çırparlar."118

Kuran ve sünnet açıkça ve sarih bir şekilde Kur anın Allah’ın kelamı olduğuna, 
ondan başlayıp tekrar ona geri döneceğine, mahlûk olmayıp gökten indiğine delalet 
eden deliller ile doludur. Doğru yoldan çıkmış belli başlı fırkalarm dışındaki bütün 
ümmetin görüşü budur. Bunlar Cehmiyye, Mu’tezile gibileridir. Bunlara cevaplar 
verilip, görüşleri tamamen çürütülmüştür. Daha önce de Abdulaziz el-Kinâni ile 
Bişr el-Merisi arasında geçen münazarayı zikretmiştik.

Abdulaziz, Bişr el-Merisi’ye: “Sen Kur’an’ın mahlûk olduğunu mu söylüyorsa 
dt' X ^7” “' Abdulaziz: “Dördüncüsü olmayan üç soruya cevap « 
m.taran"1" t^ kal>Ul eddim' K“™n mahlûk olsun. Allah onu kendi zatta* 
Sva^ P. “T*d,Ş,nda * bir y«de ™ y^att. veya mekans^ 
d,X™d nn ÖtnCÜSÜ yoktur”Bu üzere cedel münazaa

laziz, Bişri Merisi’yU ’T ™dlr‘llr'Buradaki ‘aksim aklı sahih bir taksimdir. Ab* 
y-W ‘’^ Bi’' d^ ki; "Allah onu diğeri

g > denm. Abdulaziz, ‘Bana bu üç tanesinden biri ile cevap

“* B"h,A™h«disimuj||âko| k ’ •s,«(T^ümesindelII.s.ls9)
'“ B“ba,M800i|bnMıce «""Wt-.
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mekîOrundas"’ y°ksa sen 
rattı»gibiyi' denm“ d 
"nbiukelamm.aç.kla-d 

rattı deseydi kâfir olurdu.

yenilmiş olursun” dedi. Bişryine: “Ben onları eşyayı ya- 
edi. Halife Me’mun; “Ey Abdulaziz, Bişr cevap veremedi, 
edi. Abdülaziz: “Ey müminlerin emiri, şayet nefsinde ya- 
Çünkü Müslümanlar Allah’ın zatının mahlûkata mekân 

olamayacağında ittifak etmişlerdir. Başka yerde yarattı deseydi, o zaman bizde Al­
lah’ın kelamı ile insan kelamı, köpeğin havlaması ve eşeğin anırmasındaki farkı so­
rardık. Çünkü bunların hepsi başka zatlarda yaratılmış seslerdir. Allah’ın kelamıyla 
bunlar arasında ne gibi fark olurdu? O zaman Allah’ın kelamının onlardan üstünlü­
ğü ne ile olurdu? Onu mekânsız bir yerde yarattı deseydi ki, böyle bir şey diyeceğini 
zannetmiyorum. Çünkü bütün akıllar mahlûkun bir mekânda olması gerektiğini bi­
lir." Böylece Bişri Merisi yenilgiye uğramış oldu.

Sonuç olarak Allah (azze ve celle)’nin kelam sıfatı hakkında insanların birkaç farklı 
görüşü vardır.

1. Ehl-i Sünnetin sahâbelerden ve tâbiînden olan selef-i sâlihin ve bunlara tâbi 
olan hidâyet imamlarının mezhebi. Bunlar Kur’an yaratılmaksızın Allah katından 
indirilmiş, ondan zuhur etmiş ve ona geri dönecek. Kuran lâfzen, manen, harf ve 
seslerle Allah’ın kelamıdır derler.

2. Eş’ârîyye, Kullabiye ve Mâturîdîyye mezhebidir. Bunlar Allah’a nispet edilen, 
Allah’ın kelamından murad Allah (azze ve celle)’nin zâtında kâim olan manalardır. Allah 
tea w celle) bir şeyi anlatmak istediğinde, onu Cibril (aleyhısselam)’a. anlaşılır kılar ve 
Cibril (aleyhısselam)’da onu konuşur. Allah (azze ve celle) için işitilir bir kelamla konuşması 
muhaldir. Bunlar, konuşma dişlere, dudaklara, boğaza ihtiyaç duyar, der. Bu ise 
mahlûkatın özelliklerindendir.

Ancak bunların hakikati kendisi ile insanlara gizledikleri bu şüpheye âlimler şöy- 
k cevap vermişlerdir; “Saydığınız bu şeylere ihtiyaç duyan kelam mahlûkatın kela- 
^dır. Halik olan Allah (azze ve celle)’nin kelamı ise bunlara ihtiyaç duymaz. O irade et- 
^ yol ile konuşur.

^Birde kelam sizin saydığınız bu aletler olmadan mahlûkattan da zuhûr edebilir.
°larak, Allah (azze ve «//e/nin şu ayeti kerimesinde olduğu gibi; “Sonra duman 

b de bulunan göğe yöneldi, ona ve yeryüzüne (isteyerek veya istemeyerek 
nü^^”13 geIin dedi. Her ikisi de istiyerek geldik) dediler.” (fussikt. 11) Yeryüzü - 

]j *$ eri, dudakları ve boğazı mı var? Gök için bunlar mı var? Bunun dışında fark-
Rr 6 Var ^'Sa‘ °larak, Rasûlullah (sallallahu aleyhi vcsellem)’in bıraktığı hurma kütü- 

sulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) onun üzerinde hutbe okumayı bırakınca
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. Allah ve Rasûlunün konuştuğu, bize haber verdiğimah. 
ağlandır. Ve daha birçok Al jçin saydlklan bu al tleri yoktu. Onlann

lûkat var. Fakat bu mahluka k asl onun hakkında caiz olmaz sözler,
Allah (««««Wnin duyulacak ses 
batıldır. Sebepleri ise şunlardır;

.Mahlûkatınkonuşmakiçınbualet^ 

celle) mahlûkata kıyas edilmez.
. Kendisinde saydıklar, bu aletler olmadan konuşan mahlûklar vardır.

[46]

[ŞERH]

[VAHYİN GELİŞ KEYFİYETİ 
İCMÂ’YA MUHALEFET ETMEMEK]

‘Onu Rûhu’l-emin indirdi. Onu Rasûllerin Efendisi Muhammed 
(sallallahu aleyhi ve selkm)’c öğretti. O mahlûkatın hiçbirinin kendisine 
denk olmayacağı Allah’ın kelamıdır. Onun mahlûk olduğunu 
söylemeyiz ve Müslümanların cemaatine muhalefet etmeyiz.”

Onu Rûhu’l-emin olan Cibril (aleyhuselam) indirdi. Onu Rasûllerin Efendisi Mu­
hammed (sallallahu aleyhi ve sellem) Öğretti.

Rasûlullah ballallıhu »W» «s*m) e gelen vahyin farklı yolları vardır (Vahyin geliş 
yolu) tek bir yol değildir. Cibril bazen Rasûlullah’a bir adam suretinde gelip vahye- 
diyordu. Bazen Rasûlullah M«IU»,,, w,, ,.f it*^ kalbine üflüyordu Her halükarda 
vahyin farklı yollan vardı. İmam Suyuti Wtkan’ adi, kitabmda bu konudan çok 
^ h’^yo^Korân, Cibril «^««Win Kuranı Rasûlullah
We indirdiğini haber veriyor. “Sakındırılanlardan olasm diye ruhul emin onu 
.enm kalbine indirdi” <m* mm) «Onu kendisine pek güçlü ve kuvvetli öğretti"

diğer bazı ayetlerde ise onun Cibril (aMteeWln sözü olduğunu sö lüyor;
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-Muhakkak ki Kur an çok şerefli elçinin sözüdür.” (itkvir, 19-20) Bundan maksat, onu 
Ra<û|ullah'a o getirdi ve ulaştırdı. Bu ayetle Hakka suresindeki; “Muhakkak ki 
«ur an çok şerefli bir elçinin sözüdür. (Hakka. 40 41) Buradaki elçiden maksat Rasû- 
lullah {^'l^w d^"vc scl{em> ^r' Tekvir suresindeki elçiden maksat ise Cibril (aleyhi.™- 

^l’dır. Onu, Rasûlullah’a vahyin değişik yollarıyla öğretti.

Evet, Kur an ın mahlûk olduğunu söyleyen Müslümanların cemaatine muhalefet 
etmiştir. Bunlar Ehl-i Sünnet ve kendilerinden sahâbelerin ve tâbiînin olduğu selef-i 
sâlihindir. İmam Tahâvî, Cehmiyye ve Mu’tezile’ye itibar etmediğinden dolayı, 
Kur an ın mahlûk olduğunu söyleyenin Müslümanların icmâsını bozmuş olacağını 

söylüyor.

^âd^ djLâJI JaI ^0 İJ^I jJ&j Vj

[47]

“Ehl-i kıbleden hiç kimseyi günahından dolayı tekfir etmeyiz.”129

[ŞERH]

[TEKFİR KAİDELERİ]
Ehl-i Sünnete göre günah, -küfre götürecek günahlardan olmadığı müddetçegü- 

^tan dolayı ehl-i kıbleyi tekfir etmez. Ya da işlemiş olduğu günahı helal görmediği 
müddetçe Ehl-i Sünnetin halefinin ve selefinin tuttuğu yol budur. Bu konuda insan- 
bnn dört mezhebi vardır:

k Hk mezhep: Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Bunlar, Müslüman’ın işlediği günah 
dan çıkaran bir günah olmadığı veya işlediği günahı helal görmediği müddetçe 

^dan çıkmaz derler. Bunun Kur an ve sünnetten delili çoktur. Kur’an’nın âsiyi ve 

mümin diye isimlendirdiği çoktur. Rasûlullah’tan bu konuda hadis çoktur. 
^Sünnetin, günahların küfrü gerektirmediğine ve kişinin günahı gereği îslâm ve 

*E$eran..^k^yacağma dair getirdikleri en büyük delil Allah Teâlâ'nın şu ayetidir; 
tin ^^‘H^en iki grup birbirleri ile vuruşurlarsa, hemen aralarını düzel-

kişinden biri diğerine saldırırsa, onlarla Allah ın emrine dönünceye 
>> Va?m- Muhakkak ki müminler kardeştir o halde kardeşlerinizin arasını 

* ’"um --------- —-____________
*»flnı>tlr nnu,,'"de büyük günahlardan dolayı Müslümanları tekfir eden Hanelere cevap 

'SC b,rçok âhmin« Tabavinin ibaresinin kullanmaktan sakındığını nakletmem 
Uvı "m ibaresinin yerine “Her günahla tekfir etmeyiz" kullanılması daha iyidir.
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düzeltin.” (h.^-io) Allah Teâlâ başka bir topluluğa karşı zulmeden -ister bu tOp. 
luluk devlet olsun isterse Müslüman iki topluluk olsunbüyük günah işlemiş 0[ür 
Buna rağmen Allah Teâlâ bunu kitabında mümin diye isimlendirmiştir. Ehl-i Sün- 
net günahından dolayı imandan çıkarmaz. Ona imanı eskimiş derler. Bu gibi kişilere 
imanı nakıs kişiler derler. Delilin gerektirdiği budur.

Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem)'t şarap içmiş bir adam getirildi. Ona "vurun”dedi. 
Ebu Hureyre, bizden kimisi eliyle, kimisi ayakla, kimisi elbisesiyle vuruyordu de­
miştir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) arkasını dönünce topluluktan bazıları Allah 
belanı versin” dediler. Rasûlullah; "Öyle söylemeyin. Kardeşinize karşı şeytana yardım 
etmeyin "buyurdu.130 Sarhoş bir adam, birde had cezası yemiş bununla birlikte Rasû­
lullah (sallallahu aleyhi ve sellem) onu, ona sövene, azarlayana ve iftira atana kardeş sayıyor. 
Bu da müminin, Müslüman’ın günahı onu imandan çıkarmadığına delâlet eder.

ıjo. Buharı, 6781; Ebu Davud, 4487

Yine Allah Teâlâ’nın şu ayeti de buna delildir; “Ancak öldürülen kimse, kardeşi 
tarafından af dilerse güzel olana tabi olsun ve diyeti ona güzellikle versin.” (Bakara, 

ng) Bu ayeti kerime katili kısas hakkı olan maktulun velisine kardeş sayıyor. Burada­
ki kardeşlik iman, İslâm kardeşliğidir.

Sonuç olarak, deliller günah sahibini imandan çıkarmayacağı konusunda Ehl-i 
Sünneti destekliyor. Fakat günahı miktarınca imanı eksilir. Bununda delilleri çok­
tur.

Mu’tezilenin bazı fırkaları âsiyi fasık diye isimlendiriyor, ancak onlar fasığa Ehl-i 
Sünnet gibi hükmetmiyorlar. Onlar sadece isim olarak fasık diyorlar. Dünyada zâhi- 
ri haline bakıp, İslam ile hükmediyorlar. Ancak ahirette ebedi olarak cehennemde 
kalacağını söylüyorlar. İster fasık demiş olsunlar, ister iki menzil arasındaki menzil 
desinler.

2. İkinci mezhep: Hariciler ve Mu’tezile arasında her ne kadarda bazı farklar olsa 
da ikisinin de mezhebinin sonucu aynıdır. Hariciler büyük günah işleyenin iman­
dan çıkıp, kâfir olduğunu ve ahirette ebedi olarak cehennemde kalacağını söylüyor­
lar. Mu tezile ise dünyada imandan çıktığını söylüyor ama küfrüne hükmetmiyorlar. 
Onlar onun imandan çıktığım fakat küfre girmediğini, iman ile küfür arasında bir 
menzilde olduğunu, bunu da iki menzil arasında bir menzil (el-menzile bey- 
ne’l-menzileteyn) diye isimlendiriyorlar. Bu da Mu’tezilenin asıl temellerinden biri­
dir.
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Mu’tezileye gore dinin temeli beş şeydir. Araştıranlar bunu bilir:

, Tevhîd

. Adalet

. İyiliği emretmek, kötülükten sakındırmak

. Tevhidi gerçekleştirmek

. İki menzil arasındaki bir menzil, bu asinin günahıyla imandan çıkıp, küfür dı­
şında başka bir menzilde kalmasıdır. Hâriciler ile Mu’tezile arasındaki ihtilafta 
budur. Hâriciler ve Mu’tezile büyük günah işleyenin imandan çıktığı konu­
sunda ittifak etmişlerdir. Ancak Hâriciler imandan çıktıktan sonraki hükümde 
onlardan ayrılıyorlar. Hâriciler, büyük günah işleyenin imandan çıktıktan son­

ra kendisi ile malı ve canı helal olan küfre girmiştir derler.

Mu’tezile de imandan çıktığını söylüyor. Ancak onlar onu kâfirin cehennemdeki 
yerinden daha hafif yere koyuyorlar. Hâriciler ve Mutezileye bu konuda kendi mez­
heplerine delil olacak nassların zâhirlerinden başka bir şey yok. Misal olarak Allah 
Teâlâ’nın şu ayeti; “Şefaatçilerin şefaati onlara fayda vermeyecek” (Maddessir, 48) di­
yorlar ki; “Bu ayet âsilere şefaatçi olunmayacağına ve onların orada ebedi kalacağına 
delâlet ediyor.” Aynı şekilde Mu’tezile şu ayet hakkında; “Sen kimi ateşe sokarsan 
artık onu perişan etmişsindir” (A-U Imran, 192) şöyle diyorlar; “Bu ayet ateşe girenin 
artık oradan çıkamayacağına delildir. Mademki Allah onu perişan, rezil etmiş. O ar­
tık cennete girmeye hak kazanamaz. O ateşte ebedi olarak kalır.”

Onların “Şefaatçilerin şefaati onlara fayda vermez” ayeti ile delil getirmelerine 
ilince, bu ayetin öncesi ve sonrasının bu ayetin kâfirler hakkında olduğunu çok 
aÇÜc ortaya koyuyor.

delil^6 .^^h $en ^mi ate$e sokarsan artık onu perişan etmişsindir” ayeti ile 
^girmelerine selef-i sâlihin şöyle cevap vermiştir; “Buradaki perişanlık, rezillik 

n rahmetinden uzaklaştırılıp, lanet edilmesi değildir. Buradaki perişanlık, re- 

manasındadır. Yani, ‘Ey Rabbimiz sen Müslümanlardan kimi ateşe 
^Por °nUn utanmasına sebep olmuştur. Çünkü onun ateşe girmesine hükme- 
^yük ^a girdiğİHde onu akrabaları ve arkadaşlar görecek, hâlbuki daha önce onun 
"S®11 onu Hah ’^H^diğini zannediyorlardı. Onlar onu ateşte görünce utanacak.' 

Perişan etmişsindir” manası, onu utandırmışsındır.”
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Sonuç olarak büyük günah işleyen kişi Mutezile ve Handengore ateşten ebe. 
"bayacakEKL Sünnete göreyse büyük günah .şleyenkrş. buna, stade. 

rekölecek olursa ve bu günah dinden çıkaran günahlardan değilse zaman >ki d».

rumdan biri olur.
Allah Teâlâ bu kişiye fazileti ve rahmeti ile muamele edip onu bağışlar, af eder ve 

onu ilk anda cennetine sokar.

Onu kötü işlerden temizlemek için ateşe koyar sonra onu ya şefaatçilerin şefaati 

ile ya da merhamet edenlerin en merhametlisinin rahmeti ile ateşten çı arır.

Ehl-i Sünnetin mezhebinin aslı budur. Onlar bu konuda kesinlikle ihtilaf etmez­

ler.
3. Üçüncü mezhep: Mürcienin mezhebidir. Mürcieler Allah ın recâ (ümit) ba- 

rındıran ayetlerine itimat etmiş ve onları tehdit ayetlerine tercih eden bir topluluk­

tur. Onların bu ismi almasının birkaç sebebi vardır.

Bunların kendi aralarında tabakaları vardır;

Mürcie-i Mahzâ: Bunlar Cehm b. Safvân ve ona tâbi olanlardır. Bunlar iman ile 
hiçbir zaman günah zarar vermez derler. Bunlara göre kul Allah’ı bildiği müddetçe 
işlediği günah ne olursa olsun imanına zarar vermez. Bu günah ister namazın terki 
olsun, ister fuhşiyatı işlemek olsun. Çünkü onlara göre iman sadece Allah (azze ve tel- 

k)’yi bilmektir131

Bunlar amelin terkine ve haram olan günahın zarar vermediğine hükmettiklerin­
den dolayı kâfirlerden bir tabakadır. Bunlar imanda ikrar ve tasdiki şart koşmuyor­
lar. Bunlar (o kadar ileri gitmişlerdir ki); “Kişi Allah’ı bilen İblis, Firavun ve diğer 
Allah ı tanıyan kafirlerin kâmil bir mümin midir diye soru sorarak cevaplar vermiş­
lerdir.

Fukahânın Mürciesi: Bunlar ameli imanın aslından çıkaranlardır. Bunlar amelin 
iman diye isimlendirilemeyeceğini söylerler. Bunlar Mürcie-i mahzâ’dan çok çok 
hafiftirler. Çünkü bunlar günah işlemeyi ve ameli terk etmeyi mubah kılmıyorlar. 
Bunlar mümine salih amel işlemeyi, haramları terk etmeyi vacip kılıyorlar. Ama 
ameli imanın bir parçası saymıyorlar.

sovlevnl ^I3’"^11 ^v)6 der: Bunların ikinci kısmı imanın kalbi bir akit olduğunu 

İslam'da Y i '^h ^m^ ^ ^ ^‘k*»3 ^*ur '^csc dili Be bunu ilan etse, putlara tapıp Daru I
Vr?1"'"'' "Ub*k  ̂^ «w lüruUslum da •>» "“' 

Cehm b Sele , T ^ t'*' ?“"'1“'"' b'r """""'d'' Bu cennelle Allah m duşludur. derler. Bu gurur 
L'hmb^«Sem.rl„„dl„mgörusudür.(^
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[48]

"Onu helal görmediği müddetçe, işleyene imanla birlikte günah 
bir zarar vermez de demeyiz.”

[ŞERH]

Bu icma iledir. Kim bir haramı helal görerek işleyecek olursa Müslümanların ic- 
masıyla kâfir olur. Buna sadece İslâm’ın kaide ve kurallarını umursamayan karşı çı­
kar. Çünkü haramın helal olduğunu söyleyen Allah ve Rasûlü’nü yalanlamıştır. Şa­
yet Kur’ân “Zinaya yaklaşmayın” (isra. 32) diyor ise Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellerde 

cezayı hak ettiği için içki içene sopa vurmuşsa Kur an ve Sünnet hırsızın elinin kesi­
leceğini hükmetmiş ise ve bu cezalar bu işlerin haram olduğundan dolayı verilmişse, 
içkinin, zinanın, hırsızlığın haram olmadığını söyleyen Allah ve Rasûlü’nü açıktan 
açığa yalanlamıştır. Allah ve Rasûlünü açıktan yalanlayan ise Müslümanların ittifakı 
ile kâfir olur. Bundan dolayı bazı sahâbeler Allah (azze ve celle)’nm ayetini tevil edip, içki 
içince: “İman eden ve iyi işler yapanlara, hakkıyla sakınıp iman ettikleri ve iyi 
işler yaptıkları, sonra yine hakkıyla sakınıp iman ettikleri, sonra da hakkıyla sa­
kınıp yaptıklarını, ellerinden geldiğince güzel yaptıkları takdirde (haram kılın­
madan önce) tattıklarından dolayı günah yoktur. (Önemli olan inandıktan son­
ra iman ve iyi amelde sebattır). Allah iyi ve güzel yapanları sever.” (Maide, 93) Ömer 
hadtyallâhuanhu) onlara had uygulayıp, sopa vurmuştur ve: “Onu helal görmüş olsalar­
dı, onlara küfür ile hükmederdim ve bunda hiç kimse muhalefet etmezdi” demiş.132

taam Tahâvi fukahânın mürciyesinden olduğundan dolayı Mürcie-i mahzânın 
dediğini demesi mümkündü. Onlar iman ile birlikte günah zarar vermez derler. An- 
^taam Tahâvi, biz bunu demiyoruz dedi. Yani bize her ne kadar fukahânın mür- 
ayesi denilse de, biz iman ile beraber günah zarar vermez konusunda Mürcie-i 

^zâ ile ittifak etmiyoruz. Biz günah zarar verir, imanı zayıflatır deriz, imanı azal- 
demiyoruz. Çünkü imam Tahâvî’nin mezhebine göre iman artıp, azalmaz. Ancak 

ilenir, zayıflar. Günahlar imana zayıflaması ile onu işleyene de dünya ve ahiret- 
^^ndırılması ile zarar verir.

'Ji. EbîfH ---------------------------------------------------------------- -
z *n Şerhinde bu konudaki ittifaka bakabilirsiniz; 2,44^
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[49]

“Müminler arasında muhsin olanları affedeceğini ve rahmetiyle 
cennete koyacağını ümit ederiz. Ancak onlar hakkında emin 

olmayız”

[ŞERH]

[MÜMİNLER HAKKINDA HÜSN Ü ZÂN BESLEMEKLE 
BİRLİKTE KİMSEYİ ALLAH’A KARŞI TEZKİYE ETMEYİZ]

Muhsin olanlar hakkında ümitli oluruz, kötülük işleyenler hakkında korkarız. Bu 
muayyen kişi hakkında cennet ya da cehennem ile şehâdet etme konusunda Ehl-i 
Sünnetin mezhebidir. Bir insanı sürekli salih amel işleyip, doğru yoldan ayrılmadığı­
nı gördüğümüzde onun bu güzel ameller işlemesinden dolayı onun için hayır ümit 
ederiz. Ona cennetle şahitlik yapmayız. Günah işleyerek kendi nefsine zulüm eden 
birisini de gördüğümüzde onu için korkar, şefkatte bulunuruz ama onun hakkında 
cehennemle şahitlik yapmayız. Ehl-i Sünnetin mezhebinin kendisi üzerine kurulu 
olduğu kaide budur.

İmam Tahâvî burada bir noktaya işaret ediyor. O da müminlerden muhsin olan 
cennete hak kazanır ama onu Allah (azze vecelle)’nin rahmeti ile kazamr. Yoksa yapmış 
olduğu ameller onun cennete girmesi için yeterli değildir. Sevabın ve cezanın amele 
bağlı olması konusunda üç mezhep vardır;

1. Birinci mezhep: İnsanın yapmış olduğu hiçbir amel onun cenneti kazanması 
için yemedi değildir. Amelle birlikte Allah (azze ve celle)’nin rahmeti ve lütfü da olması 
gereklidir. Ancak salih ameller sevap getiren sebeplerdir. Yani sevaplar ve cezalar se­
beplerin müsebbibine bağlı olduğu gibi amellere bağlı olurlar. Ehl-i Sünnetin bu ko­
nudaki mezhebi budur. Bu konudaki delillerden biri şudur; “İşlemiş olduklarınız­
dan dolayı cennete girin” (NahU2.Araj.43) yani amelleriniz sebebi ile cennete girin-

2. İkinci mezhep: Kaderiyye ve Mu’tezile mezhebidir. Sevaplar ve cezalar amel­
lere bağlılığı olan ivaz (karşılık olarak verilen) olan şeylerin kendisinin yerine i'aZ 
olduğu şeylere bağlılığı gibidir. Onlara göre, amel olursa kesinlikle sevap olur. Küm 
amel olursa ceza kesin olur. Buna Allah’ın iradesi, rahmeti, fazileti, affı girmez.
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3. Üçüncü mezhep. Eşârî ve Cebriyye den birçoğunun mezhebidir. Sevabın ve 
cezanın amelle hiçbir bağı yoktur. Sevap ve ceza Allah ın iradesi kazası ve kaderine 
bağl1^1^ Allah ın kendisi hakkında sevap kazanacak dediği muhsin de olsa, mûsi de 
(isyankâr da) olsa sevabını alır. Allah’ın cezalandıracak dediği de muhsin de olsa, 
mûsi de olsa cezalandırılır. Bunlara göre ceza ve sevabın amel ile bir alakası yoktur.

Ehl-i Sünnet “İşlemiş olduklarınızdan dolayı cennete girin” ayeti ve başka 

nasslarla delil getirmiş, sevap ve cezayı amele bağlamıştır.

Mu’tezile ise onlarla aynı ayeti “İşlemiş olduklarınızdan dolayı cennete girin” 
delil almışlar. Ancak onlar bu ayetin amellerin sevaptan ivaz olduğunu yani amelle­
rin karşılığı olduğunu, Allah (azze ve cellefnin burada herhangi bir iradesi, rahmeti, fazi­
leti olmadığını söylüyorlar.

Cebriyye ve onlarla aynı görüşte olanların dayanağı ise şu hadisi şeriftir: Rasûlul­
lah (sallallâhu aleyh ve sellem) şöyle buyurmuştur; “Sizden hiçbiriniz ameli ile cennete gireme­
yecek." “Sende mi ya Rasûlullah” dediler. “Hayır, bende" dedi. “Ancak Allah beni rah­
meti ve fazileti ile kuşatırsak133

Kaderiyye yukarıda zikrettiğimiz amellerin, sevabın karşılığı alabileceğine işaret 
eden ayeti delil almışlardır. Cebriyye ve Eş arîler ise amelin ne hakikaten sebep olma 
açısından sevabın karşılığı olmayacağına işaret eden hadisi delil almışlardır. Fakat 
Ehl-i Sünnet ise iki delili bir arada delil olarak almışlardır.

Sahih olanda budur. Sizin ““İşlemiş olduklarınızdan dolayı cennete girin” aye­
tinin zahiri amellerin cennet ya da cehenneme sebeptir. “Sizden hiçbiriniz amelleri 
He cennete giremeyecek" hadisinin zâhiri, ameller ne cennete ne de cehenneme gir­
meye (mücerret bir) sebep olamaz. Ancak selef-i sâlihin delilleri cem etmişler (bir 
arada değerlendirmişler) ve şöyle demişler; “Ayette geçen (be) bağlaç harfi sebep 
içindir. O zaman ayetin manası, amellerinizin sebebiyle cennete girin olur. Sadece 
ameller cennet ve cehenneme girmeyi gerektirmez. Hadiste geçen bağlaç harfi olan 
(he) ise ivaz karşılık manasına gelen harftir. Yani sizin amelleriniz tek başına cenne- 

te girmek için yeterli değildir. Amellerle beraber Allah’ın iradesi, rahmeti ve fazileti 
de gereklidir.”

^dillerinin zâhirlerini alan Mu’tezile, Eş’âriyye ve onlarla olan fırkalar hakka

33 Butari,6467; Müslim, 2818
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“Sizden hiçbiriniz amelleri ile cennete giremeyecek” delillerine cevap iSe ^ 
radaki bağlaç harfinin ivaz için yani karşılık için olduğunu söylemiştik. Yani ameller 
tek başına cennetin karşılığı olamaz. Burada şuna işaret vardır, insanın ameli hangi 
dereceye ulaşırsa ulaşsın, tek başına cennete girmeye yeterli olmaz. Allah (azzevt^ 

bu dünyada çeşitli nimetlerle ihsan etti. Onun için insanın ameli hangi dereceye ula- 
şırsa ulaşsın bu nimetleri karşılayamaz. Buna sahih bir hadisle delil getirmişlerdir 
Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) geçmiş ümmetlerden kendisini ibadete adamış birini 

zikretti.

Bu kişi mabedinde Allah’a ibadetten başka bir şeyle meşgul olmuyormuş. Hatta 
rızkını dahi Allah onun için hazırlıyormuş. Her gün bir tane nar veren bir ağacı var­
mış, onunla ihtiyacını karşılıyormuş. Mabedinin yanında bir göze akıyormuş o da 
oradan içiyormuş. Bu adam ibadetten başka bir şeyle meşgul olmuyormuş. Rasûlul­
lah (sallallahu aleyhi vesellem) buyurdular ki; “Kıyamet günü olunca bu adam Allah (azzeıe 

celle)’nin huzuruna getirilir ve amelleri ona arz edilir. Allah Teâlâ: “Kulumu rahme­
timle cennete koyun” der. Adam amellerini çok görür ve şöyle der: “Hayır, ya Rabbi 
amellerim ile gireyim. Bu sefer Allah Teâlâ: “O zaman benim ona verdiğim nimet­
ler ile onun amellerini kıyaslayın buyurur. Ölçerler ve derler ki; “Onun amelleri 
senin ona verdiğin göz nimetini bile karşılamadı.” Adam bunu görünce: ” Ya Rabbi 
senin rahmetinle” der.

Rasûlullah’m "Sizden hiçbiriniz amelleri ile cennete giremeyecek" hadisi, yani 
ameller tek başına cennete girmeye yeterli değildir. Amelle birlikte Allah (azzeecel­

le) nin iradesi, rahmeti ve fazileti olması gerekir.
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[SO]

Onlar için cennetle şahitlik etmeyiz. Günahkârlar için istiğfar 
ederiz. Onlardan ümidimizi de kesmeyiz”

[ŞERH]

Bu meselede âlimler üç ya da dört mezhepte ihtilaf etmişlerdir:

1. Birinci mezhep: En racih, en kuvvetli olanı Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Kişi­
nin ameli hangi mertebeye ulaşırsa ulaşsın, muayyen bir kişi için onun cennet ehlin­
den olduğuna şahitlik edilmez. Ve yine kişinin ameli ne kadar kötü olursa olsun, 
muayyen bir kişi için cehennem ehli olduğuna şahitlik edilmez. Ancak muhsin olan­
lar için ümit beslenir. Kötülerin akıbetinden korkulur.

Ama muayyen şahıslar için cennet veya cehennemle şahitlik yapılmaz. Fakat 
kendisi hakkında sarih, sahih delil varid olmuşsa o zaman yapılır. Bundan dolayı 
Şöyle denilir; Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem)’in bizzat cennetlik olduğuna şahitlik et­
tiğine bizde şahitlik ederiz. Ukkaşe b. Mihsan gibi. Çünkü Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve 

«Amine zaman ki: "Benim ümmetimden yetmiş bin kişi hesapsız, azapsız cennete gire-
c& deyince Ukkaşe b. Mihsan: “Allah’a beni onlardan kılması için dua eder misin?”
dedi. Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki; "Sen de onlardansın."'" Bu hadis 
Ukkaşe’nin bizzat cennet ehli olduğuna delildir. Aşere-i Mübeşşere de böyledir. 
Ebubekir, Ömer, Osman, Ali ve geri kalan altı kişinin Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) 

jipsinin bizzat cennet ehli olduklarına şahitlik yapmıştır. Aynı şekilde Sabit b. Kays 
Şemmas (radıyallâhuanhu), Allah Gızzevecd/U’nin şu ayeti inince “Ey iman edenler! Ses­

sizi Peygamberin sesinin üstüne yükseltmeyin. Birbirinize bağırdığınız gibi, 
d^?ambere se«irıizi yükseltmeyin. Siz farkına varmadan amelleriniz boşa gi- 

(l^rat.2) Benim amellerim boşa gitti. Ben sesi yüksek olan biriyim. Rasûlul- 

'oru Yükseltirim diyerek evinde kaldı. Rasûlullah (sallalldhu aleyhi ve sellem), onu 
kh 1 idiler ki; “O evinde ağlıyor ve benim amellerim boşa gitti diyor. Rasûlul- 

“Bilakis o cennet ehlindendir"buyurdu.'" Sabit b. Kays, Rasû- 

*ZZa^ cennetlik olduğuna şahitlik yaptığı kimsedir.

m„s1,„,119
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Ayn, şekilde kimsenin cehennemide o du^n da ş^k etmeyu. An«k ^ 
luUah J W^ cehennemlik o duklanna dehl varsa. Çünkü ^^ 

netin saadet ve şekavet meselesinde mezheplerinin bağlı olduğu şey insanın kend, 

üzerine öldüğü durumdur. Biz bir insanın sürekli itaatkar, mescide bağlı, Allah yo. 

lunda cihat ettiğini de görsek onun sonundan emin olmayız. Çünkü mürted olarik 
ölebilir. Yine bir insanı kâfir, asi, açıktan günah işlediğini de görsek, onun hakkında 
“Bu cehennem ehlidir” diye şahitlik etmeyiz. Çünkü o tevbe edip, Müslüman olUp 

güzel bir hayat yaşayabilir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) in buyurduğu gibi; ‘$i^ 
biriniz cennet ehli ameli işler, ta ki kendisi ile cennet arasında bir zira kalırda o zaman 
kitap öne geçerde cehennem ehlinin amelini işler ve oraya girer. Sizden birinizde cehen­

nem ehlinin ameleni işler, ta ki kendi ile cehennem arasında bir zira kalır, o zaman kitap 

öne geçer cennet ehlinin amelini işler ve oraya girer."136 Delil bir kimsenin cehennem 
ehlinden olduğunu söylerse, biz de o kişinin kesin cehennem ehli olduğuna kanaat 
ederiz. Ebu Leheb’in cehennem ehli olduğunu Kur an bize haber veriyor; “Alev sa­
hibi ateşe girecek” (Tebbet, 3) Allah’ın haberi haktır. Aynı şekilde Ömer b. Lahyî el- 

Huzâ’î onunda cehennem ehli olduğuna şahitlik ederiz. Çünkü Rasûlullah Im/IMu 
aleyhi veselbm) onun hakkında “Ömer b. Lahyî el-Huzaî’yi cehennemde elbisesini sürükle­
diğini gördüm”^ Kuran veya sahih hadislerde birinin cennet ya da cehennem ehli 
olduğunu söylüyorsa biz de öyle şahitlik yaparız. Ehl-i Sünnet bu görüşü birkaç de­
lille desteklemiştir.

Birinci delil: İnsanın âhiri yeterli olmaz. İçi ile dışı, zâhiri ile bâtını bir olmalıdır. 
Çünkü itibar insanın akidesine ve içinde gizlediği şeyedir. Bazen insan namaz kılan, 
İslâm’ın şiarlarını eda eden bir münafık olabilir. İçinden Allah’ı ve Rasûlü’nü inkâr 
eden azgın kâfir olabilir. Biz, onun zâhirine bakıp, namaz kıldığına, İslâm ın zahiri 
şiarlarını yerine getirdiğinden dolayı cennet ehli olduğuna şahitlik edersek hata yap' 
mış oluruz. Çünkü Allah (azze ve celle) onun bâtınının zâhiri gibi olmadığını biliyordn- 
Onun Müslüman olduğuna hükmetmek ise, o zâhiri haline itibardan dolayıdır. Yani 
biz birinin Lâ ılâhe illallâh” deyip İslâm’ın şiarlarını yerine getiren birini gördüğü­
müzde, onun Müslüman olduğuna hükmederiz. Ancak gizli hâli Allah’a kalmıştır.

İkinci delil: İtibar ölümedir. Yani İnsan zahiren İslâm şiarlarını, emirlerini yerine 
getirip, batmen de Müslüman olabilir. Ancak sonunda kötü bir şekilde ölebilir- Sa­
par, mürted olup kâfir olarak ölebilir. Şayet biz zâhir haline bakarak şahitlik eden 
"“M1 t°JdU®TU SÖylerSek ha“ ederiz Aynı şekilde insan zahiren ve batin'" 
mürted, kafir olab.hr, ancak son anda Allah (^.KtJk) ona hidayet edip Müslim"*"

136. Buharı, 3108; Müslim, 2643

137 Buharı, 3521; Müslim, 2856

olab.hr


Hamûd İbn Uklâ e^uaybîL}

V ' lebilir. O zaman bizim, onun için cehennemlik olduğuna şahitlik etmemiz 
hata olur. En doğru ve racih olan görüş budur.

2 İkinci mezhep: Peygamberler hariç hiç kimsenin cennet veya cehennemlik 
Iduğuna şahitlik etmeyiz. Ancak birinin Peygamber olduğuna dair delil olur ise 

onun cennetlik olduğuna şahitlik ederiz. Bunun dışında hiç kimseye şahitlik etme­
yiz. Bu görüş nasslara, delillere muhaliftir.

3 . Üçüncü mezhep: Ehl-i Sünnetin yolunda yürüyenlerdir. Ancak onlar çemberi 
daha geniş tutuyorlar. Diyorlar ki: “Biz, delilin ve Müslümanların kendisine şahitlik 
ettiklerinden başkasına şahitlik etmeyiz. Kur an ya da hadis birisi hakkında şahitlik 
ettiğinde, biz de o kişinin cennetlik ya da cehennemlik olduğuna kesin kanaat ede­
riz. Aynı şekilde Müslümanların şahitlik yaptığına da şahid oluruz. Çünkü Müslü- 
manlar dalalet üzere bir araya gelmezler. Onlar Allah’ın yeryüzündeki şahitleridir­
ler.”

Bunların dayanağı ise Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in yanından bir cenaze ge­
çer. İnsanlar onun hakkında güzel konuştu ve bu dilden dile dolaştı. Rasûlullah (sallal­

lâhu aleyhi ve sellem) ‘'Vacip oldu” dedi. Sonra bir cenaze daha geçti. Bu sefer insanlar onun 
hakkında kötü konuştu, tâ ki bu dilden dile dolaştı. Yine Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve 

sellem) “Vacip oldu” buyurdu. Ömer b. Hattab dedi ki; “Ya Rasûlullah! Sen birincisin­
de vacip oldu, İkincisinde de vacip oldu” dedin. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bu­
yurdu ki; “Bu birincisi hakkında siz güzel konuştunuz, cennet vacip oldu. İkincisi hak­
anda ise kötü konuştunuz, ona da cehennem vacip oldu. -İki ya da üç kereSiz Allah'ın 

yeryüzündeki şahitlerisiniz” buyurdu.138

Selef-i sâlihin buna cevap vererek şöyle diyorlar; Rasûlullah’ın “Vacip oldu" sözü 
Müslümanların ona şahitlik yapmasından dolayıdır. Bunun sebebi, Rasûlullah’ın bi- 

nnın cennetlik birinin de cehennemlik olduğunu bilmesidir. Yani Rasûlullah (sallallâ- 

hualtyhı ve sellem)’in vacip oldu demesinin sebebi, Müslümanların birinin hakkında gü- 
konuşmaları, diğeri hakkında kötü konuşmaları değildir. Bilakis asıl sebep 

uUah (sallallâhu aleyhi vesellem)’in vahiy yoluyla birinin cennetlik, birinin de cehen- 
ne< olduğunu bilmesidir.

ceh Unu ^asûluHah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in başka bir sözü açıklıyor; “Cennet ehlini 
^^ ehlinde ayırmanız yakındır" dediler ki; Ne ile ya Rasûlullah? Buyurdu ki; 

“b<ı vÇyzrrnekle. Siz Allah'ın birbirinizin aleyhine şahitlerisiniz Rasûlullah (sallallâhu 

^aPM *n ^a^ın^a sözü onların bilmelerinin kesin
kir karine olacağına işarettir.

lâhu 

olmayacağına, sadece şahitlik

^ri' *167; Müslim, 949



^^AKiorruL^^^

ı k mezhebin, ehlisünnetin mezhebi olduğu ortaya

çX»o"^
na şahitlik yapmamaktır.

^ jiJI J-İS <^1 & > 9^ ^'5 ^ 

^ &iı u i^ yı ûşyı 5? ^ £& ^ ^' ^

[sı]
“Emniyette olmak ve ümit kesmek İslâm dininden çıkarır. Ehl-i 
kıble için hak yol ikisinin arasındadır. Kul ancak kendini imana 

sokan şeyi inkâr etmekle imandan çıkar.

[ŞERH]
Emniyette olmanın manası, kişinin kendisini Allah ın azabından güvende hisset­

mesidir. Allah’ın onu yakalayıp, azap etmesinden güvende olmasıdır. Bu Mürcie nin 

tutmuş olduğu menhectir.

Bunlar günah işleyip, vacipleri terk edip imanla beraber günahlar zarar vermez 
diyenlerdir. Yani Allah’ın azabından güvende olmaktır. Allah’ın azabından güvende 
olmak caiz olmayan haramlardandır. Allah’ın azabından güvende olana karşı çıkılır 
ve o bid’atçilerden sayılır. “Yoksa onlar Allah’ın azabından emin mi oldular? Al­
lah’ın azabından ancak hüsrana uğramış topluluk emin olur.” (A’mf.99)

Aynı şekilde yeis yani ümit kesmekte böyledir. Kişinin Allah’ın rahmetinden 
ümit kesip sonsuza dek rahmetini ummaması da caiz olmayan haramlardandır. Bazı 
ilim ehli, ümit ve korku Müslüman için kuşun iki kanadı gibidir. Nasıl ki kuşun ka­
natlarından biri olmadan uçamıyorsa, Müslüman için ümit ve korku olmadan imanı 
tamamlanmaz demişlerdir.

Müslüman kendisinde ümit olmadan dininde selamete kavuşamaz. Kendisinde 
korku olduğu müddetçe Allah ın azabından güvende olmaz. Aynı zamanda ümitsiz­
liğe de düşmez. İki kanatlı kuş gibi olduğunda selamete ulaşır.

Ancak iki kanadından biri kesilirse uçamaz. Aynı şekilde Müslüman ümidi kay­
beder, yes e dayanırsa bu ona fayda sağlamaz. Ya da korkuyu kaybeder emniyete da­
yanırsa, bu da ona fayda vermez.
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Bu konuda1’9 İmam Tahâvî’ye bir mülazaha var. O da sanki kişi ancak inkârla 

küfre girebilir. Ameller sanki kâfir yapan şeylerden değildir. Bu Ehl-i Sünnetin mez­
hebine muhaliftir. İmam Tahâvî Mürcie-i fukahâdan olduğundan dolayı amelleri 
imandan saymıyorlar. Böylelikle amelleri küfre götüren sebeplerden görmüyorlar. 
İmamın “Kul ancak kendini imana sokan şeyi inkâr etmekle imandan çıkar sözü 
doğru değildir. Bazen inkâr olmadan da imandan çıkar. Bazen inkâr etmeyen mün­
kir olur. Fakat küfre götüren amellerden birini yapar ve dinden çıkmış kâfir olur.

jUpüb ^XoJIj jLJLIb jlJâVI jA j&Vlj

[52]

“İman, dille ikrar, kalp ile tasdiktir”

[ŞERH]

[İMAN NEDİR, AMEL İMANDAN MIDIR?]

İman kelimesi “â-me-ne yu’mi-nû î-mâ-nen" fiilinden türemiştir. İmanın hakikati 
Ehl-i Sünnete göre kalp ile tasdik, dil ile ikrar, azalarla amel etmektir. İtikad (inan­
mak) etmek imandan bir cüzdür, azalarla amel etmek imandan bir cüzdür, dille ikrar 
etmek imandan bir cüzdür. Yani bunlardan her birine imandan hakikaten iman de­
nilir.140

imam Tahâvî’ye göre iman, kalp ile itikad (inanmak), dil ile söylemektir. Azalar 
He ameli imanın tarifine sokmuyor.

imanın tarifi hakkında insanların dört mezhebi vardır;

L Birinci mezhep: Kur’ân ve sünnete uygun olan selefin mezhebidir. Bunlara 
?°re iman; Kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalar ile amel etmektir. Bunun delillerini 
1 erde zikredeceğiz.

^• İkinci mezhep: İmam Tahâvî ve Hanefîlerin mezhebi. Onlara göre iman;
P He tasdik, dil ile ikrardır. Amelleri imanın tarifine dâhil etmiyorlar.

' ^ Kul ■_________________________ı40 g ncak kendini imana sokan şeyi inkâr etmekle imandan çıkar.

’’rifek™ ^'mana ^°y'e tarifyapmış; Dille söylemek, kalple itikat etmek ve erkânlar ile ameldir. Ama bu 
1 '^,lr ^“H^u bu tarifte kalbın amelini zikretmemiş. Sahih olan tarif; Kalbin ve dilin sözü, kalbin, 

""^arıhinamelidir.
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1 ücüncü mezhep: Kefiyelerin mezhebi, onlara göre iman; Sadece diUe 

söylemektir. Onlara göre münafık mümindir.

4 Dördüncü mezhep: Cehm b. Safvân ve ona tâbi olan Cehmiyyenin mezhebi, 
dir Onlara göre iman; Sadece bilmektir. Cehmiyye mezhebine gore, kafir yoktur. 

Çünkü herkes Allah 1 biliyor.

Sahih olan mezhep Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Çünkü Kur an ve sünnetin des­

teklediği mezhep budur.

Kur andan Allah (azze ve celle)'rûn şu ayeti en açık delildir; “Allah sızın imanlarınızı 
zayi edecek değildir.” (Bakara. 143) Sahâbelerden ve diğer müfessirlerden bu ayetteki 
imandan maksadın namaz olduğu konusunda icma etmişlerdir. Ayetin nüzul sebebi 
bunu açıklıyor. Kıble Beytu’l-Makdisten Beytu 1-Harâma çevrilince bazı sahibeler, 
Beytu’l-Makdise dönüp namaz kılan ve ölen kardeşlerimizin imanı boşa gitti dedi­
ler. Zannettiler ki, sahih kıble Beytu’l-harâm olduğundan dolayı onların imam boşa 

gitti, o zaman bu ayet indi.

Sünnetten ise Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) in şu hadisi buna delildir; İman yet­
miş küsür şubedir. En üst şubesi “Lâ ilahe illallâh" sözüdür. En altı ise insanların yolun­
dan eziyet veren şeyleri kaldırmaktır. Haya da imandan bir şubedir."14' Hayâ kalp amel- 
lerindendir. Yoldan eziyetleri kaldırmaksa azaların amellerindendir. Bu sahih bir 
hadistir. Hanefîler ise bu hadisin bir rivayette “Yetmiş yedi şube" diğer bir rivayette 
“Yetmiş küsür şubedir" geçiyor. Bu da bu hadisin muztarib hadis142 olduğuna delil­
dir. Alimlerin ittifakı ile hadisteki adetlerin değişmesi hadise zarar vermez. Çünkü 
her bir rivayet başka bir hadistir. Ondan dolayı ziyâde kabul edilir.

141 Buharı, 9; Müslim, 3$

”* ^“h"^ n^ iL “ "'“’ aç‘kla7’k 8"ekir« S""1»' söylenebilir: Bir reel bir sefer rivayet ettiği hadisi 
ALj^ İ rTî ? S' '  ̂'d" A^' hadi’l bj^ -I'- * birlerinden farklı

’ T î h'*"™ “ “* «ll1 Böyle durumlarda ayn. hadisi

Uyur Hadislerimi ÇM-° (^ jdetivayetedilenhadiseisemuzlaribadı verilir.fDr.Mücteba 
uğur, Had.sTernnlenSozlugu.s^oıMEdnorun Notu)

Hanefîlerin mezhebine göre iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardır. Ameller ise 
imana dâhil değildir. Onlar imanın tek bir şey olduğunu söylerler.

Buna birçok şeyle delil getirmişlerdir. Bunlardan biri nasslarda amelin imana at­
fedilmesi, yani bağlaç harfi ile imana bağlanması. Şu ayette olduğu gibi; “İman edip
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a|ih amel işleyenler” Msr.j) elemişler ki: Bu ayette amel imana atfedilmiş. Bilindiği 
üzere bağlaç harfleri ile birbirine bağlanan iki şey birbirinden farklı olmalıdır. Buna 
cevap kolaydır. Selef-i sâlihin buna cevap vermişlerdir.

Atıf genelde muğâyeret/farklı olmayı gerektirir. Ancak bazen atıf farklılık için 
değil de başka manalar için gelir. Bazen bir şey farklı bir itibardan dolayı kendi nefsi­
ne atfedilebilir. Misal olarak, umum ifade eden lafzın, husus ifade eden lafza atfedil­
mesi ya da tam tersinin olması veya bir şeyin kendi nefsine atfedilmesini gerektiren 
herhangi bir sebep gibi. “Kim Allah’a, Meleklerine, Rasûllerine ve Cibril’e düş­
man olursa” (Bakara, 98) ayette Cibril Meleklere atfedilmiş. Cibril (aleyhısselam) farklı bir 
şey mi? Burada husus ifade eden lafzın üstünlüğünden dolayı, birde Allah katındaki 
faziletinden dolayıdır. Yoksa Cibril’de meleklerdendir.

Yine aynı şekilde Allah (azze ve celle)’nin şu ayeti; “Namazları ve orta namazı mu­
hafaza edin” (Bakara,238) acaba orta namaz, beş vakit namazdan farklı bir şey mi? Orta 
namaz da beş vakitten biri, fakat ehemmiyetinden dolayı husus ifade eden orta na­
maz diğer namazlara atfedilmiştir.

Has lafızların, umum lafızlara atfedildiği gibi, umum lafızlar da has lafızlara atfe­
dilir. Şu ayet-i kerîmede olduğu gibi; “Rabbim! Beni, ana babamı, iman etmiş ola­
rak evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden kadınları bağışla.” (Nuh, 28) 

Bu ayette müminler, evine girene ve ana babasına atfedilmiş. Hâlbuki ana, babası da 
müminlerdendir. Bu da bazı şeylerin değişik itibarlardan dolayı kendi nefsine atfe­
dildiğine delâlet ediyor. Bazen iki lafız arasında, matuf ve matufun aleyh arasında 
herhangi bir mümeyyiz veya muğâyeret olmadan, sadece lafızlar zikredilerek birbir­
lerine atfedilebilir.

Yine Hanefîler amelin imandan olmadığına şu ayeti delil getirmişler; “Her ne 
kadar doğru söylesek de, sen bize inanmazsın dediler.” (Yusuf, r) Ayette geçen inan­

mazsın kelimesi, yani tasdik etmezsin manasındadır. Buna da cevap; Evet, lugatta 
^anm asıl manası tasdik olabilir. Ancak şeriattaki manası lugattakinden farklıdır. 
Şeriattaki manalar, lugattaki manaya bina edilir. Ayette ise imandan lügat manası 

stediliyor. Şer’î iman değil.

Teâ|^ ^İmesi ^ugatta dua manasına gelir. Buna lugattaki hakikat denir. Şâri 
, bu lugat manasını alıp, ona başka şer’î kayıtlar ekleyerek yeni şer’î bir hakikat 

kull 3 *°ymu?tur- Böylece artık salah kelimesi, belirli vakitlerde yapılan bir ibadete 
u^^ Oİmuştur- AYnı Şekilde “savm” kelimesi lugatta mutlak olarak bir şeyden 

Urmaya denir. Misal olarak, ayeti kerimede Allah (azze ve celle), Hz. Meryem’den
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hikâye ederek şöyle buyuruyor; “Ben Rahmana oruç nezrinde bulundum.” ^ 
16) Acaba Hz. Meryem, Allah Teâlâ ya yemeden, içmeden gen duracağını mı nezret- 
ti? Hayır, savm kelimesinin lügatteki hakiki manası gen durmaktır. Ancak Şâri, bu 
lügat manasını alarak ona şer’î kayıtlar ekleyerek artık o şer’î bir hakikat manası al­
mış oldu. O da imsak vaktinden, güneşin batışına kadar yeme, içme ve orucu bozan 
şeylerden uzak durmaktır. Her şer i hakikatte muhakkak lügavi hakikat olmalıdır. 
Bu açıdan baktığımızda, onların lügatte iman, tasdik manasında kullanılıyor deme­

leri doğru olmaz.

Hanefîlere Mürcie denir. Ancak onların Mürcieliği, fâkihlerin ircâsıyla kayıtlıdır. 
Yani, ya fâkihlerin mürciesi, ya da Ehl-i Sünnetin Mürciesi denir. Tahâvî metninin 
şârihi, Hanefîlerin mezhebi ile Ehl-i Sünnetin mezhebini bir araya getirmeye çalış­
mıştır. Fakat bu nasıl olacak? İhtilaf, lafzi bir ihtilaftır. Ehl-i Sünnet amelden dolayı 
tekfir ediyor. Ama Hanefîler amellerin terkini haram görüp, haram işlemekten dola­
yı tekfir etmezler.

Kerramîlerin mezhebi batıldır. Onların mezhebine göre, münafıkların Müslü­
man olması gerekir. Çünkü onlar yani münafıklar “Lâ ilâhe illallâh” ikrarında bulu­
nurlar. Onlar mezhebini destekleyerek bir delil getirmeleri mümkün değildir. An­
cak hadislerin genel manalarından anlaşılan “Lâ ilâhe illallâh” İslâm’a dâhil eder. 
Birde Usame b. Zeyd’den rivayet edilen; “Lâ ilâhe illallâh dedikten sonra mı onu 
öldürdün”143 hadisi ve benzerleri. Ancak bu hadislerden zikredilen “Lâ İlâhe İllal­
lâh ın İslâm a sokmasının şartları, kayıtları ve rukünları vardır. Sadece bu cümleyi 
söylemek iman için yeterli değildir.

Mürcie-i Mahzâ’ya gelince, bunlar Cehmiyye grubudur. Bunlar dille tasdik et­
meyi iman için şart olarak görmüyorlar. Bunlar, birinin kalbinde marife (Allah’ı ta­
nıma) var ise, o kişi kâmil iman sahibidir diyorlar. Velev ki, Allah’ın varlığını ve vah- 
danıyyetını inkâr etse dahi. Allah’ı biliyorsa, o mümindir. Ehl-i Sünnet, onlara 
İblisin, Firavunun ve Ebu Talip’in Müslüman olup Müslüman olmadığım sorarak 
onları zor durumda bırakmıştır. Çünkü İblis’te Allah Teâlâ’yı biliyor: “Ey Rabbim! 
Beni saptırdığından dolayı” (Hicr.39) ayeti bunun delilidir. Firavunda Allah Teâlâ’yı 
biliyordu. Bununda delili şu ayeti kerimedir; “Kendilerini de bunların hak olduk­
larını kesin olarak bildikleri halde, sırf zalimlerden ve büyüklük taslamaların­
dan dolayı onları inkâr ettiler.” (Neml, l4) Yani onların nefisleri biliyordu. Yine Allah

^ KeSİn °’arak Sen biliyorsun ki, bunları ancak göklerin ve ye­
rin Rabbı indirdi.” (1^, 102) “Allah’a yemin olsun ki; Ey Firavun! Bu ayetleri göklerin

*43- Buharı,4269/ Müslim,96
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vc yerin Rabbinin indirdiğin, sen de biliyorsun.” Ebu Talip te Allah’, biliyordu, o şü- 
rinde şöyle diyordu;

Ben, Muhammed'in yeryüzünün en hayırlı dini olduğunu biliyorum."

Cehmiye mezhebinin görüşünü iptal etmek için bir delil getirmeye gerek yok. 
Kim, insanı imandan ancak itikad küfrü çıkarır diyebilir? Misal olarak, şeriat, arkası­
na alıp, beşeri kanunlar ile hükmedeni biz tekfir ederiz. Bunlann kalbine gelince, 
bitim bununla bir alakamız yok. îmanın tarifi, hakkında söylenenlerin özeti budur. 
İman ile alakalı diğer meseleler ise ilerde gelecektir.

* _

[53]
“Allah (uzzevece/M’nin Kur’an’da indirmiş olduğu ve Rasûlullah 

(sallallâhu aleyhi ve sellcm)’den sahih olarak gelen bütün şeriat ve 
beyanların hepsi haktır”

[ŞERH]

Şeriat ve beyanından sahih olarak gelenlerin, bize ulaşanların hak olduğuna iman 
ederiz. Ehl-i Sünnetin mezhebi budur.

[İbn Ebi’l-İzz’in bu bölüm hakkındaki şerhi:]144

Nasların Askıya Alınması

İmam Tahâvi (rahmchullah): “Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve selM'dtn sahih olarak gelen 

$ehat ve beyânın tümü haktır.” sözleriyle, Cehmiyye, Muattıla, Mu tezile ve Rafızîle- 
görüşlerini reddetmeye işaret etmektedir. Zira onlar, hadisleri mütevatir ve ahad 

•M üzere ikiye ayırmaktadırlar. Onlara göre mütevatirin senedi kat’î olsa bile, 
*lı kafi değildir. Çünkü lafzı deliller, yakîn ifade etmez. Bu görüşleriyle onlar, 
Urin-' Kerim in sıfatlara delâletine gölge düşürmektedirler. Yine derler kı: Ahad

Hint ifade etmez ve -geliş yolu itibarıyla olsun, metni itibanyla olsundehl 

. gösterilmez.
^ incini । i > 7ir> ^evh Hdnukl burâdâsözünü

olj^ ’'"a™ bubolün’« *bn Ebi’l lzz'in şerhinden alınlı yapacak ’ . ? M Bc^ EryarsOy. 
U i k,SJ ,uh»Wur. (İbn Ebil-lzz, el-Akidelu t Tahavı yye, 5.416 4- ■

ymları, İstanbul 201$, 5.baskı)
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Böylelikle onlar, kalblerin kapılarını; yüce Rabbı ve O nun ısım, sıfat ve fiillerir 
Allah Rasûlü’nden gelen yolla tanımaya kapatmıştırlar, insanları esası vehmi olan 
birtakım yargılara ve hayalî önermelere mahkum etmişlerdir. Bir de bunlara, aklen 
kat’î deliller ve yakînî burhanlar adını vermişlerdir. Hâlbuki bunlar tahkik edildikle, 

ri zaman ortaya çıkacağı gibi...

“Susuz kimsenin, su sandığı dümdüz çöldeki bir serap gibidir. Nihayet ona 
yaklaşınca, onun bir şey olmadığını görür. Hâlbuki kendisi(nin ameli) yanında 

Allah’ı bulmuştur. O da hemen onun hesabını tamamen görür, Allah hesabı çok 
çabuk görendir. Yahut (bu) derin bir denizdeki karanlıklar gibidir. Onu bir dal­

ga örter, onu da üstünden (başka) bir dalga kaplar. Onların üzerlerinde ise bu­
lutlar vardır: birbiri üstünde karanlıklar. Elini uzatsa neredeyse onu dahi göre­
meyecektir. İşte Allah, kime bir nur vermemişse onun nuru olmaz. (\w, 3940 >

Hayret edilecek hususlardan biri de şudur: Onlar, bu önerme ve delillerini vah­
yin naslarının önüne geçirmişler, onlar uğruna nasları terk etmişlerdir. Böylece 
kalbleri naslarla hidâyet bulmaktan yana çoraklaşmış, selim fıtratm ve nebevi Hasla­
rın te’yid ettiği sağlıklı akılların verdiği hükümlere de ulaşamamışlardır. Eğer vahyin 
naslarının hakemliğini kabul etmiş olsalardı; hiç şüphesiz selim fitratlara uygun dü­
şen doğru (sahih) ve aklî gerçeklere de ulaşırlardı.

Bid at sahibi her kesim, nasları kendi bidatleriyle ve aklî zannettikleri yargılarıyla 
ölçüp değerlendirir, bunlara uygun düşen nassa “muhkem” deyip kabul eder ve onu 
delil diye gösterir. Muhalif olan nassa da “müteşâbih” deyip onu reddeder. Bu red­
dedişine de tefviz (işi Allaha havale etme) adını verir. Ya da onu tahrif eder, bu tah­
rifini de te vîl diye adlandırır. İşte bundan dolayı ehl-i sünnetin bunlara karşı tepki­
leri çok şiddetli olmuştur.

Ehl-i Sünnet, Sahih Nastan Ayrılmaz

Ehl-i Sünnet in izlediği yol; sahih nastan sapmamak ve naslara, aklî yargılarla 
veya binlerinin sözüyle karşı çıkmamakta. Şeyh (rohoMM) buna işaret ettiği gibi. 
Buharı fr«WMM/daşöyle demiştin el-Humeydîyişöyle derken dinledim: Şafii(» 
«W,n yanında bulunuyorduk. Bir adam gelerek bir husus hakkında soru sor-

5âf" °na’ "Bu hususU Rasûlullah Mldh^leyhv,^,) «öyle şöyle hukunı 
7rdl Adam’ mam Şâfll’yc: "Sen ne dersin?" diye sorunca İmam Şafii şu ceva­
bi verdi: Subhanallah! Sen beni bir kilisede ya da bir havrada mı gördün? Belim' 
zunnar bağladığım, m, gördün? Ben, sana Rasûlullah ^imm.m hükme»
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^m, sen bana: 'Sen nc diyorsun?’ diye soruyorsun."14'

Selefin buna benzer sözleri pek çoktur. Yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Allah 
gasûlü bir işi hükme bağladığında, hiçbir mü min erkek ve hiçbir mümin ka-

Jına o işlerinde istediklerini yapma hakları yoktur.” (Ahzâb. w

Ümmet Tarafından Kabul Gören Vahid Haber, İlim İfade Eder

Vahid haber; ümmet, gereğince amel ederek ve onu tasdik ederek kabulle karşı­
ladığı zaman ümmetin çok büyük çoğunluğuna göre yakîn/kesin bilgi ifade eder. Bu 
da mütevatirin iki kısmından biridir. Ümmetin selefi arasında bu hususta herhangi 
bir görüş ayrılığı yoktur. Ömer b. el-Hattab (radıyallahu anh)\n rivâyet ettiği: “Muhak­

kak ameller niyetlere göredir. ”146 hadisi bu kabildendir.

Yine İbn Ömer (radıyallahu anhuma)’nın naklettiği: “Peygamber velanın satışını ve 
hibe edilmesini yasaklamıştır.”147 hadisi, Ebû Hureyre (radıyallahu mıh)’ın: "Kadın, halası 
üzerine de, teyzesi üzerine de nikahlanamaz. "148 hadisi; “Nesebyolu ile (nikahı) haram 
olan, süt emme yolu ile de haram olur. "149 vb. hadisler gibi... Aynı şekilde bir sahabînin, 
Küba Mescidine gidip de Kıblenin, Mescid-i Aksadan Kabe'ye döndürüldüğünü bildir­
mesi üzerine namaz kılanların bu haberi duyduğunda Kabe’ye dönmesi de buna örnek­
tir^

D

II

i

(

Yine Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem), elçilerini birer birer gönderirdi. Mektublarını 
da bir kişiyle birlikte gönderirdi. Kendilerine bu mektub ya da elçinin gönderildiği 
imseler: “Bu, vâhid bir haber olduğu için onu kabul etmeyiz.” demezlerdi. Yüce 
Allah da şöyle buyurmaktadır: “Bu dini bütün dinlere üstün kılmak için rasûlünü 
hidâyetle ve hak din ile gönderen O’dur.” (Tevbe,33) O halde yüce Allah’ın, delil ve 
aklamalarının çürütülmemesi için insanlara karşı bu dinin delil ve belgelerini de 
koruması kaçınılmaz bir şeydir.

^e bundan dolayı yüce Allah, Rasûlü adına yalan uyduranları hayattayken de, 

erinden sonra da rezil ve rüsva etmiş, onların gerçek durumlarını insanlara 
/ ^ göstermiştir. Sufyan b. Uyeyne, der ki: “Yalan hadis söylemiş hiç kimsenin 

" ,Jrnunu Allah, gizli tutmuş değildir.” Abdullah b. el-Mubarek de şöyle demiştir:

i

I*
^

,*“'1......^IX. 

^n.,

<i

H

to

Bui^'^^'^M^'mHSOÖ 

%u'S,°9iMuS^  ̂

&UL '^^"M^'93« 

'^'Mushnı,^
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“Bir adam, seher vakti yalan bir hadis nakletmeyi içinden geçirse, sabah olur olma, 

insanlar: ‘Filan kişi yalancıdır.’ demeye başlarlar.”

Vahid haberin doğru ve yalan olma ihtimali varsa da sahih haberler ile sahih ol­
mayan haberleri birbirinden ayırt edebilmek, ancak vakitlerinin büyük bir bölümü­

nü hadisle uğraşmaya; ravîlerin sîretlerini, hallerini ve sözlerinin durumuna vakıf 
olma maksadıyla araştıranlara, bu hususta haddi aşmaktan ve yanılmaktan çok ileri 
derecede sakınanlara nasip olabilir. Bunlar, öldürülecek olsalar dahi hiçbir kimsenin 
Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkında tek bir söz dahi uydurmasına müsamaha 
etmezler, bizzat kendileri de böyle bir şey yapmazlar. Onlar, bu dini bizlere kendile­
rine nakledildiği gibi naklettiler. Onlar, İslâm’ın öncü kafilesi, imanın belkemiğidir- 
ler. Onlar, hadis sarrafları ve hadislerin gerçek doktorlarıdır. Kişi, onların bu durum­
larım, doğruluklarına dair haberleri, ne kadar takvalı ve güvenilir olduklarını bilirse; 
onlarm yaptıkları nakil ve rivâyetlerdeki ilmin derecesini de o oranda açıkça görür.

Akıl ve marifet sahibi olan bir kimse bilir ki; hadis âlimleri, peygamberlerinin sî- 
ret ve haberlerini; başkalarının -bilmeleri ve zannetmeleri şöyle dursunakıllarından 
bile geçmeyecek kadar iyi bilirler. Nitekim nahivcilerin de Sibeveyh ve el-Halil’e 
dâir haberlerden, sözlerden ve görüşlerden bildiklerini başkaları bilemez. Doktorla­
rın da Hipokrat ve Calinus’un sözleriyle ilgili bildikleri başkaları tarafından bilin­
mez.

Kısacası her sanat sahibi, sanatını başkasından daha iyi bilir. Bakkala, güzel koku­
lara dâir soru sorulsa yahut güzel koku satıcısına, manifaturaya dâir soru sorulsa 
veya diğer kimselere, meslekleriyle uymayan sorular sorulursa elbette bu büyük bir 
câhillik olarak değerlendirilir.

Allah ın sıfatlarını inkâr edenler, yüce Allah ın: “O nun benzeri hiçbir şey yok­
tur.” (şûra, ıı) buyruğunu sahih hadisleri reddetmek için dayanak kabul etmişlerdir. 
Benimsedikleri görüş ve kaidelere, düşüncelerine ve içlerinden geçen duyguların 
sonucunda ortaya koydukları ilkelere muhalif bir hadis geldikçe, bunu, “Onun ben­
zen hiçbir şey yoktur.” buyruğuna dayanarak reddetmeye kalkışırlar. Böylelikle on­
lar, kendilerinden olan kalbi körelmiş kimselere karşı hakkı bâtıla karıştırıyor ve 
âyeti gerçek manasından uzaklaştırarak tahrif ediyorlar.

Onlar, Allah ın sıfatlarına dâir haberlerden; Allah’ın da, Rasûlü nün de murad et­
mediğini ve İslâm’ın hiçbir önder âliminin anlamadığını anlamışlardır. Onlara göre 
bu sıfatları kabul etmek, yaratılmışların sahip oldukları sıfatlara yaratıcıyı benzet 
mektır. Bu iddialarından sonra bu sıfatların kabulünün bâtıl olduğuna da “O’nun
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eri hiçbir şey yoktur, buyruğunu delil gösterirler ve böylece her iki nassı da 
^ sıfat naslarını hem de yaratılmışlara benzerliği nefyeden nasları) tahrif eder- 
h Kitapla yazarak A^ak ın emrettiği ve Allah’tan gelmiş şekliyle İslâm dininin 

k lan bunlardır.” derler. Kur ân-ı Kerîm i çokça okur; Allah Rasûlü’nün beyân etti- 

ve Allahın murad ettiği manayı haber verdiği anlamlar üzerinde düşünmeksizin: 
danasını Allah bilir.” diye Ona havale ederler.

Yüce Allah, bu üç nitelikleri dolayısıyla, önceden kendilerine kitap verilmiş olan- 
lan yermiştin Bizlere onların bu konudaki tutumlarını haber vererek anlatmıştır ki 
ibret alalım ve onların gittikleri yolun benzerini izlemekten uzak duralım. Yüce Al­
lah şöyle buyurmaktadır: “(Ey iman edenler) artık bunların size inanacaklarım 

nü umarsınız? Hâlbuki onlarm bir fırkası vardır ki Allah’ın kelâmını dinlerlerdi 
de onu anladıktan sonra bile bile tahrif ederlerdi.” (Bakara, 75)

Devamla yüce Allah şöyle buyurmaktadır: “Onların arasında ümniyye dışında 
Kitabın ne olduğunu bilmeyen ümmîler de vardır. Onlar, yalnız zanna dayam- 
yorlar.” (Bakara,n) Ümniyye’den kastedilen; “mücerred okumadır.

Daha sonra da şöyle buyurmaktadır: “Kitabı elleriyle yazıp da sonra onu az bir 
değer karşılığında satabilmek için: ‘Bu, Allah kalındandır.’ diyenlerin vay hali­
ne! Vay elleriyle yazdıklarından başlarına geleceklere, vay kazandıkları yüzün­
den onların haline!” (Bakara, 79)

Görüldüğü gibi yüce Allah, yazdıklarını Allah’a nisbet ettiklerinden ötürü ve bu 
yolla kazandıkları sebebiyle onları yermiştir. Her ikivasif da yerilmeye müstahaktır: 
Allah’tan gelmeyen bir şeyi, Allah’a nisbet etmek ve bunun karşılığında mal yahut 
^âkam gibi bir karşılık almak!? Yüce Allah’tan söz ve amellerimizde lütuf ve ihsa- 
^yh bizleri yanılmaktan korumasını dileriz.

SÜNNET,YAKİTAPTAOLİ^
KOYAR YA DA ALL AH İN ŞE ^^ ^ ve ^

, hh (*.!,*,) “şeriat ve beyân” sözleriyle Pey^etmektedir: Kitapta bulun- 
""'^n sahih olarak gelenlerin iki tür olduğuna ışa Kitabında koyduğu şeriatı 
^W bir hükmü ortaya koyanlar ve yüce Allah ın
* «denier. Her ikisi de haktır ve uyulması farz m
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4^İ3ıJb ^4*^ J-ölû^lj cl^^ iböl j 4Ûlj <J^|j (jl$^|J 

»öjl ^5 q£o^âJlj JjYI iojMoj ^^Jl W&oj ^ij

[54]

“İman birdir, onun ehli aslında eşittir. Onların arasındaki fazilet 
farkı takva ve Allah’tan korkma iledir. Bir de hevâ’ya muhalefet 

etmek ve evlâ olana tutunmak iledir. Müminlerin hepsi 
Rahmân’ın dostlarıdır. Allah katında en şerefli olanı en itaatkâr 

olanı, Kur ana en çok tâbi olanıdır”

[ŞERH]

[İMAN ARTIP EKSİLİR Mİ?]

Bu, Hanefîlerin menhecine göredir. Onlara göre iman tektir, o da tasdiktir. Dille 
ikrar imanın aslına dâhil değildir. İman kuvvetlenir, zayıflar. Nur gibi, nur bazısını 
kuvvetlendirir. Hz. Ebubekir, ben, sen, o, hepimiz imanın aslında eşitiz. Fakat Ebu- 
bekir, imanının ve takvasının kuvveti ile bizden üstündür.

Hanefîler imanın artıp, eksildiğini kabul etmezler. Çünkü iman onlara göre tek­
tir. Bir tek şey olunca artıp, eksilmez. İman ehli takva ve hidayetin kuvveti ile birbi­

rinden üstün olurlar. Yani, kim daha takvalı olursa onun imanı daha kuvvetli olur. 
Onun imanı fazlalaştı demezler. Çünkü fazlalaşmak amel ve sözde olur. Onlara göre, 
bunlar imana dâhil değildir.

Mümin ne kadar zikrini, teşbihini çoğaltırsa imanı o kadar artar. Ve namazım, 
zekâtını ne kadar çoğaltırsa, imanı o kadar artar. Onlar bu amel ve zikirlerini imana 
dâhil etmeyince, iman tek şeydir demek zorunda kalırlar.

Ehl-i Sünnete gelince, onların imanın tarifine dair delilleri çoktur; “Müminler 
ancak o kimselerdir ki; Allah anıldığında kalpleri ürperir. O nun ayetleri kentli 
lerine okunduğu zaman, onların imanını arttırır. Onlar sadece Rablerine tevek­

kül eder.” (Enfai,2) İmanlarını arttırır, kısmı açık delildir. Yine Rasûlullah (illallâh» ^ 

ve sellem)’m şu hadisi de açık delildir; "İman yetmiş küsur şubedir” tasdik bir şubedir- 

Rasûlullah (salIMualeylu v^ "Yetmiş küsur şubedir” buyurmuş. Bu da imanın, tas­
dikin dışında başka şubelerinin olduğuna delalet eder. Yetmiş küsur şube olunca’
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dianın şubelerinin, adetlerinin olduğu anlaşılır. Bundan dolayı Rasûlullah (sallallâhu 

j^uml^ $unu m*sal vcr^h En üstünü Lâ İlâhe İllallâh’ sözüdür" Lâ İlahe İllallâh 
$Özü tasdikten değildir. En altı ise, yoldan eziyet veren şeyi kaldırmaktır." Yoldan ezi- 
yet verecek şeyleri kaldırmak cevarihin amellerindendir, ama Rasûlullah (sallallahu aley 

l onu iman diye isimlendirmiş.

“Onların arasındaki fazilet farkı takva ve Allah’tan korkma iledir.” İmam 
Tahâvi nin maksadı, faziletin keyfiyeti kuvvet ve zayıflık iledir. Yoksa fazlalaşma ya 
da azalma cihetinde değildir. Çünkü daha önce geçtiği üzere, ona göre iman artıp, 
eksilmez. Onun maksadı, kalpte bulunan iman şahıstan şahısa değişir. Birisinin ima­
nı gerçekten kuvvetli olur. Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve Cibril’in imanı gibi. 
Kiminin de imanı zayıf olur, diğer insanlar gibi. Tek birşey kuvvetli de, zayıfta olabi­
lir. Fakat artıp, eksilmez. Buna bir kısmını zikrettiğimiz deliller ile reddiye verdik.

“Bir de hevaya muhalefet etmek ve evla olana tutunmak iledir” Hevaya muha­
lefet etmek, Allah ın emirlerinde istikamet üzere olmak, birde insanın nefsinin mey­
lettiği günahları işlememek için nefisle cihad etmektir.

“Müminlerin hepsi Rahmân’ın dostlarıdır. Allah katında en şerefli olanı en 
itaatkâr olanı, Kurana en çok tabi olanıdır” Gerçek müminler Rahmân’ın dostla- 
ndır. Onların arasında dostluğu en çok olan, Allah Teâlâ’ya en çok itaatkâr olanıdır.

‘>>VI f$Jlj <4İİjj <4^5 cdx&Sloj <dllb jG^I 3^ û^yij

j^iû^O j^Ûj Jl» 4ÜI jjO 6^3 03^3 tO^ij öjr^ jiâJlj

dj Ijc!^

[55]

^an; Allah’a, Meleklerine, Kitaplarına, Rasûllerine, Ahiret 
dününe, Kaderin hayrına, şerrine, tatlısına, acısına iman 

eünektir. Biz bunların hepsine iman ederiz. Hiçbir Rasûlün 
İsında fark gözetmeyiz. Hepsini getirdikleriyle tasdik ederiz.’
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| [ŞERH] C, 

[İCMÂLİ İMAN]

Ömer (radıyattâhu anhu)’^ hadisinin içinde barındırdığı iman esasları Allah’a, Me- 
leklerine, Rasûllerine, Kitaplarına, Ahiret gününe, birde Kadere iman etmektir. 
Cibril bir adam sûretinde Rasûlullaha geldi ve: Bana İslâm dan haber ver dedi.” 

Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) buyurdu ki; “Allah'tan başka ilâh olmadığına ve Mu­
hammed'in onun elçisi olduğuna şehâdet etmen, namaz kılman, zekât vermen, ramazan 
orucunu tutmandır." Cibril: “Doğru söyledin dedi. Sahabeler dediler ki; Ona şaşır­

dık, hem soruyor, hem tasdik ediyor.” Sonra dedi ki; Bana imandan haber ver.” 
Rasûlullah (sallallâhu aleyh vesellem) buyurdu ki; 'Allah'a, Meleklerine, Kitaplarına, Rasûlle­
rine, Ahiret gününe, hayrı ve şerri ile Kadere iman etmendir. 151

151. Buharı, 4777; Müslim, 1

Allah’a iman, kendisine şüphe gelmeyecek bir şekilde Allah Teâlâ nin mevcut ol­
duğunu, onun kemâl sıfatları ile mevsuf olduğunu, ona nâkıshk sıfatlarının gelme­
yeceğini, tek yaratıcının, tek râzık olduğunu tasdik etmek. Bu saydığımız şeyler ger­
çekleşmeden kişi mümin olamaz. Allah’ın varlığına iman, tek ibadete layık olanın 0 
olduğuna, tek Rabbin O olduğuna iman etmekle olur. Kişi Allah’ın varlığına, onun 
kemâl sıfatları olduğuna ve eksik sıfatlardan münezzeh olduğuna, kendisine şüphe 
gelmeyecek kesin bir imanla iman ederse mümin olur. Aynı zamanda ibadete tek 
layık olan ve ondan başkasına ibadet edilemeyeceğine, tek yaratanın O olduğuna, 
tek nzık verenin O olduğuna, bu âlemde tek tasarrufta bulunanın O olduğuna kesin 
bir şekilde iman eden mümin olur.

Meleklere iman ise, aynı şekilde Allah’ın kendilerini görevlendirip, çalıştırdığı 
melekleri olduğuna iman etmektir. Bu meleklerin görevleri farklı farklıdır. Kimisi 
yağmurla, kimisi bulutlarla, kimi nebatatla, kimisi ruhları almakla, kimisi Allah’tan 
vahyi alıp Rasûle indirmekle, kimisi amelleri yazmakla, kimisi de insanları muhafaza 
etmekle görevlidir.

Melekler, Ehl-i Sünnete göre nurdan yaratılmış, Allah’ın seçip kendilerine ikram­
da bulunduğu kullarıdır. Onlar insanlardan farklı olarak nurdan yaratılmış uM 
âlemde yaşarlar.

Melekleri, Kur an ve sünnetin beyan ettiği şeklin dışında tasvir eden sapık ma­
larda vardır. Meleklerin bu kâinatı evirip çeviren, kendisi için bir cisim olmayan akli 
bir kuvvet olduğunu söyleyen felsefeciler gibi.
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Hatta Müslümanlardan dahi melekler hakkında yanlış itikada sahip olanlar bu­
lunmaktadır. İmam Kübra denilen Muhammed Abduh gibi. Bu, meleklerin hayvan­
larda ve nebatatta işleyen bir akıl olduğunu söylüyor. Nebatattaki büyüme kuvveti- 
nin melek olduğunu, aynı şekilde insandaki büyüme kuvveti de melektir diyor.

Âlimler geçmişte meleklere imanı araştırdıklarında, onları salih insanlarla karşı- 
laştırmışlardm Âlimlerden kimisi, salih insanları meleklerden üstün tutmuştur. Bu 

da Ehl-i Sünnetin mezhebidir.152 Kimisi de Mu’tezileye meylederek, meleklerin sa­
lih insanlardan daha üstün olduğunu söylemiştir. Tahâvî metninin şârihi bu karşı­
laştırmayı iyice uzatmıştır.

Sonuç olarak bize gerekli olan ve bizim sorumlu olduğumuz şey; meleklerin var 
olduğuna ve onların Allah ın bütün emir ve yasaklarına itaat ettiklerine iman etmek­
tir. Ama onların mı, yoksa salih insanların mı üstün olduğuna gelince, bu faydasız 
bir konudur.

Biz bunların hepsine iman ederiz. Geçen iman esasları gibi Allah’a, meleklerine, 
kitaplarına, Rasûllerine, kazaya, kadere iman ederiz. Peygamberlerin arasına fark 
koymayız. Buna iman ediyoruz, şunu inkâr ediyoruz demeyiz. Kâfirlerin “Bazısına 
iman ederiz, bazısını inkâr ederiz” (Nisa, ıso) dediği gibi demeyiz. Bize vacip olan 
bütün Peygamberlere iman etmektir. Hepsinin Allah’ın Peygamberleri olduğuna ve 
hepsinin kavimlerine tebliğle emrolunduğuna iman etmekle sorumluyuz. Rasûlul­
lah (sallallâhu akylu vesellem) onların hepsinin şeriatını neshettiğinden dolayı onların şeria­
tı ile amel etmek zorunda değiliz.

Yahudiler, Hz. Musa’ya iman ederler, fakat Hz. İsa ve Muhammed (sallallâhu aleyhi ve 

«M in risaletini inkâr ederler. Hıristiyanlar, Hz. İsa’ya iman ederler, ancak Hz. 
Musa ve Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)'in risaletini inkâr ederler. İşte bu küfürdür. 
°nlar şöyle diyenlerdir; “Bazısına iman eder, bazısını inkâr ederiz” (Nisa, ıso)

Blz> bunlara şeriatın bazı ahkâmlarını tatbik edip, diğer bir kısmını uygulamadan 

nP onun yerine beşeri kanunlarla hükmedenleri de ekleriz. Allah Teâlâ’nın bu 
jç * Baz,suıa iman eder, bazısını inkâr ederiz” onları da kapsıyor. Bunlar, ayet- 
gibi *r ^Smına İman etmiş gibi onunla hükmedip, diğer bir kısmını da inkâr eder 

kaldırınca bu ayetin altına girerler.153

'55

'5i- IbnK ’----------------------------------------------------------
z ayyım>Âdem'in zürriyetinden kimi salih olanlar, meleklerden faziletlidir der.

Ck"/?'^ 11 ^"«lArin cihad ile sm.rlar, tayin edilmiş beldelerimizde gönüllü mukaallıdler 

g„j^^'^ü'atin.,, şemsiyesine sıgmdılar. Onlarla birlikte knfregiriponlarla birlikte bedeler,m,ze 

UJ,^" ""““andır ki, biz onların küfürlerini ispat etmek için kendi halklanmızı ikna etmeye

■ ruz Bunun üzerinde sanki bir ihtilaf varmışgibi!(Editörün Notu)
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U hakikati de bu kitapların Allah katından pev- Kitaplara imana gelince, u peygamberleri bu kitapları kendi ka-
gamberlernıemd.rd.ğineve Alhh,^ 

vimlerine tebliğle sorumlu tuttuğuna iman etmeKt .„. ,'
mufassal olarak iman ederiz. B.z, Allah'ın Hz. Musa ya Tevrat., İsa ya Inch, Hz.
İbrahim'e sahifeleri, Hz. Davud'a Zebur'u ve Hz. Muhammed M^  ̂
ise Kur an'ı indirdiğine iman ederiz. Mücmel olarak da Allah ın Rasullerıne kitap 
indirdiğine iman ederiz. Bunlara iman ederiz manas.; bunarla amel ederiz değildir.

Çünkü Kur an bunları neshetmiştir.

Ahiret gününe imanın manası ise; Allah Teâlâ nın kıyamet günü ruhlarını gönde­
rerek insanları hakikaten dirilteceğine iman ederiz. Burada dünyadaki amellerine
karşı mükâfat ya da ceza alacakları bir hayat vardır. İlerde buna değineceğiz.

Sl jÛI £ ^1*9 <Üt İÜ! J^ JlaAİ dil j-o ^U^l jiîj 

jl jJu qJÜ I^İ^j ^J jlj jjJ^^ö ^j l^li Îîl jjjlpu 

Jâ^ cU» jl 4x5^9 AâLmmA j «Jbj C jfÇLû^o ^jti ^1 *3^ 

li 54^3 X ^^ J J^S ^ 5^ ^ <4İÂâj ^^ ^5 ^4 

^ dJjju juJI ^4dA «Uu jlj .^ «Lmo q-oJ £US Ö3^ 

^J dîilb JaI ^ j\R9lJj| diloJuj diiijj 1^; a ^i^îu 

^5 diS^RA Jil ^£> JGü İDİ ^ ^^ <4Xİ^ Jl ^^ 

^3 dili» (> l^lî- QjjJI fi^u jifc öujljJI J ^İ«?U 

çSUyı ^ ı£Ş 4iij çSU&ı 33 tş ^ıı .4^ ^ ye 

4j Juüj



Hamüd İbn Uklâ eş-$uaybÎ I1S7

[56]

“Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellerin ümmetinden büyük günah 
işlemiş kimseler, muvahhid olarak öldükleri, Allah’ın huzuruna 

O nu bilip tanıyarak çıktıkları takdirde tevbe etmemiş olsalar 
dahi, cehennemde ebedi kalmazlar. Onlar Allah’ın meşieti ve 
hükmüne tabidirler. Dilerse onları mağfiretine alarak lütfuyla 
affeder. Yüce Allah ın kitabında buyurduğu gibi; * Ve bundan 

başka dilediği kimseleri bağışlar.” (Nisa, 48) Dilerse adâleti gereği 
onlara azap eder. Sonra onları oradan rahmeti ve kendisine itaat 
eden şefaatçilerin şefaatiyle çıkarır. Sonra da onları cennetine 
gönderir. Çünkü Allah kendisini bilip, tanıyanların mevlâsıdır.
Onları her iki cihanda da kendisini inkâr eden, hidayetinden 

uzaklaştırıp hüsrana uğrayan ve Onun dostluğuna nâil olamayan 
kimseler gibi kılmaz. Ey İslâm ve Müslümanların mevlâsı olan 
Allah’ım! Seninle karşılaşıncaya dek bizi İslâm üzere sabit kıl!”

[ŞERH]

[MÜSLÜMANLARIN ŞİRK DIŞINDA KALAN- 
GÜNAHLARI AFFEDİLİR]

Kebâir; büyük günahlara denir. “Kebâir” aslında işlenen günahların vasıflarıdır.
Ancak zamanla o günahlara isim olmuştur.

Büyük günahların ne olduğu hakkında, büyük günahları altına alacak kâide hak- 
hnda âlimler arasında büyük tartışmalar olmuştur. Bazı âlimler bunu kırka yakın 
görüşe ulaştırmışlar. Fakat bu konuda Ehl-i Sünnetin de tasvip ettiği sahih görüş; 
“Büyük günah dünyada kendisi hakkında had bulunan ya da ahirette tehdit bulunan 
günahlardır.” Zina, hırsızlık gibi ya da kendisinden sakınılmış günahlar da büyük 
günahlardan sayılmıştır. Misal olarak; "Bizi aldatan bizden değildir:’134

Büyük günahlara yapılan tariflerin en güzeli budur. Bunun da birkaç sebebi var-

‘ Câmi ve mâni (gerekli bütün açıklamayı içinde toplayıp ondan olmayanı dışa- 
nda bıraktığından) dolayı, yani ne büyük günahları tarifin dışında bırakıyor, 

ne de büyük günahlardan olmayanı tarifin içine alıyor.

Ij^ ı ___ ~
n’1 *°i; Ebu Davud, 3451; Tirmizi, 1315; ibn Mace, 2224
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Birde bu tarif bazı sahabelerden rivayet edilmiştir.

Bunun dışındaki diğer tarifler ise ya cam’i değil, büyük günahları tarif altında 
toplamıyor. Ya da mani değil, büyük günah olmayan günahları da tarif altına alıyor

Bu tariflerden bazısı şudur; Büyük günah, bütün şeriatların haram olduğunda it­
tifak ettiği günahlardır. Bu tarif toparlayıcı değildir. Çünkü şeriatlar içkinin haram 
olduğu konusunda ihtilaf etmişlerdir. Bazı şeriatlar onu haram görürken, diğer bazı 
şeriatlar mubah görür. Bu ihtilaftan dolayı içkinin küçük günahlardan olması gere­
kir. Hâlbuki içki içmek büyük günahlardandır. O zaman bu tarif toparlayıcı değildir. 
Aynı zamanda bu tarif büyük günahlardan olmayan küçük günahlarıda tariften çı­
karmıyor. Çünkü bazı küçük günahlar var ki, haram olması konusunda şeriatlar itti­
fak etmişlerdir. Yalan söylemek, bütün peygamberlerin şeriatına göre haramdır. 
Buna rağmen bazı yalanlar bizim şeriatımıza göre büyük günahlardandır. Misal ola­
rak, kişi bir kimseye zarar vermeyecek bir yalan söyleyecek olursa onun bu yalanı 
küçük günahlardan sayılır. Bazı hırsızlıklar da küçük günahlardan sayılır. Buna da 
büyük bir hurma ya da buğday deposundan birkaç tane çalmanın büyük günahlar­
dan olmayacağını söylemişlerdir. Çünkü bu hırsızlık olsa da değerinden dolayı kim­
se onu umursamaz.

Bazıları ise büyük günahlar için herhangi bir kuralın olmadığını söylemişlerdir. 
Çünkü bütün günahlar kendisinden küçük olana göre büyük, kendinden büyük ola­
na göreyse küçüktür. Bu görüş Kuran ve sünnetin günahları büyük diye isimlendir­
mesine muhalif bir görüştür.

Bazıları Allah’ı tanımaya engel olan günahların tümü büyük günahlardır demiş­
ler. Bunun bir kâidesi, kuralı yoktur. Çünkü herhangi bir günah kişinin Rabbini tanı­
masına engel olup, Rabbine yönelmesine müsaade etmeyebilir. Burada büyük gü­
nahların birçok tarifi daha var, ancak bunları arz edecek durumumuz yok.

jjjJ-^ ^5 IjJu ISI jjjJiJ Sı jlj| j ^L-j d_j£ 4JÜI dJı 3-? ^^, ^3 

“Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem/in ümmetinden büyük günah işlemiş olanlar 
muvahhîd olarak öldüklerinde, cehennemde ebedi olarak kalmazlar.” Bu Ehl-i 
Sünnetin asıl temellerinden biridir. Muhammed (sallallahu aleyhi vesellem)’in ümmetinden 
ölenler ebedi olarak cehennemde kalmazlar. Ya Allah Teâlâ onlara affı ve mağfireti 
ile muamele edip ilk anda onların günahlarını affedip onları cennetine koyar. Ya da 
adâleti ile muamele edip, günahı kadar azap edip sonra onu oradan çıkarıp cenneti­
ne koyar. Muvahhîd, günahkâr olarak ve bu günahların şirk olmamak kaydı ile öldü­
ğünde eninde sonunda onun gireceği yer cennettir. İster ateşte temizlensin, isterse
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azap edilmeden direk cennete gitsin.

Şirke gelince, müşrik kesin olarak şirkin azab.ni çekecektir. Şayet şirki büyük 
şirkten ise, o muhakkak cehenneme gidip orada ebedi kalacakt.r. Ancak şirki küçük 
şirktense o da ayet.n delaleti ile kesin azap görecek; “Allah kendisine şirk koşulma­
sını affetmez.” (Sk. W Ancak temizlendikten sonra cehennemden çıkar.

o zaman küçük şirk ile büyük günahlar arasındaki fark; büyük günah sahibi ilk 
anda affedilebilirde günahı kadar azapta edilebilir. Küçük şirk sahibi kesin olarak 
azap görecektir. Kesin olarak günahlarından temizlenecektir.

İlk fırka: Ehl-i Sünnet; Tevbe etmeden ölen büyük günah sahibi, ya ilk anda af­
fedilir, ya da ilk başta cehenneme girer sonra oradan çıkıp cehenneme gider.

Bunların bu görüşlerinin dayanağı tehdit ve müjde hadislerini alıp bunları karşı­
laştırdıktan sonra aralarını bulmalarıdır.

Ehl-i Sünnetin dışındaki diğer İslâm’i fırkalardan olan Hâriciler, büyük günah 
sahibini işlemiş olduğu günahtan dolayı tekfir ederler. Onu imandan çıkarır, küfür 
ile hükmedip tevbe etmeden ölürse cehennemde ebedi kalacağını söylerler.

Mu’tezile, Hâriciler gibi günahın miktarı kadar imandan çıkarırlar. Ancak Hâri- 
cilerin yaptığı gibi küfre sokmazlar, imandan çıkardıktan sonra kimileri onun iman 
ile küfür arasında bir menzilde olduğunu ve ona ne mümin, ne de kâfir denilmeye­
ceğini söylerler. Bazıları ise, onun fasık olduğunu ama hâriciler gibi ahirette ebedi 
olarak cehennemde kalacağım söylerler.

Bu iki grubunda görüşlerine dayanağı sadece tehdit hadislerini alıp müjde hadis-

Dördüncü fırka olan Cehm b. Safvân ve ona tâbi olan Mürcie-i mahzâ büyük 
günahların zarar vermeyeceğini söylerler. Çünkü imanla beraber günahlar zarar ver- 
®w. İster emirleri terk ersin, ister yasakları işlesin Mümin olduğu müddetçe hırsız- 
k adam öldürme, zina, içki içme ona zarar vermez. Onlara göre iman, Allah’ı bilip 
P“unakfar. Allah’ı bildiği müddetçe günahlar ona zarar vermez. Bunların görüşü- 
* dayanağı ise sadece müjdeleyen hadisleri alıp, tehdit hadislerini terk etmeleri- 
dir.
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“Ehli kıbleden olan iyi ve facir olan herkesin arkasında namaz 
kılınacağını ve onlardan ölenlerin cenaze namazı kılınacağı 

görüşündeyiz.”

[ŞERH]

[EHL-İ KIBLE İLE OLAN DÎNİ İLİŞKİLER]

Bu Ehl-i Sünnetin temel esaslarındandır. Ehl-i Sünnet, şer’î olan imam (halife) 
ve onun naibine itaat edip onunla birlikte Allah yolunda cihad edileceği görüşünde­
dir. Facir ya da iyilerden olsun, arkasında namaz kılınır. Facir, fasık, zalim olmaları, 
onlara itaat etmeye engel değildir. Facir imamların arkasında namaz kılmak Ehl-i 
Sünnetin yoludur. İmamın facir, zalim olması ona isyanı, ona karşı çıkmayı gerektir­
mez. -Tabi bu, ona karşı Emr-i bi’l ma ruf ve nehy-i ani’l-münker görevini yerine 
getirme şartı ile; birde imamın Allah’ın kitabını, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve se/M’in 
sünnetini tatbik etme kaydıyla. Ancak imamdan, onu İslâm’dan çıkaracak bir şey sa­
dır olduğunda onun arkasında namaz kılınması caiz olmaz.ıss Öldüğünde de cenaze

155. HALİ KAPALI OLAN(MESTUR) KİMSENİN ARKASINDA NAMAZ KILMAK
Bismillahirrahmanirrahim
Allah'a hamd, Nebi (aleyhısselam)'a salât ve selam olsun. Çağımızın fitneleri tıpkı Nebi (a/ry/ns>eWın haber 
verdiği gibi alabildiğince yaygınlaşmış, karanlıklar bir bulut gibi üzerimize çökmüş ve meselelerin her 
biri diğeri ile karıştırılmaya başlanır hale gelmiştir. İlmi ayağa kaldıran, onu güzel bir şekilde sunan 
ve meselelerin her birine kendine layık hakkını veren ilim ehli ise azalmıştır. Bunun için sorulan 
sorular cahillere sorulmuş, cevaplar -başka değil ancak cehaletle birliktecahiller tarafından verilmeye 
başlanmıştır.
Onlardan biri de mestur olan kimsenin arkasında namaz kılma meselesidir. Mesele hakkında yapılan 
alıntılar ve işaret edilen eserler ne yazık ki ilim ve tahkikten uzak bir şekilde değerlendirilmiştir. Bu 
alıntılardan biri de Şeyhü l islam İbn Teymiyye'nin "Mesturu'l-hâl” (kafir mi mümin mi olduğu belli 
olmayan) hakkında vermiş olduğu fetvadır. İbn Teymiyye Ehl-i Sünnet'in kaidelerinden biri olarak bu 
meseleye değinmiş ve şunları söylemiştir; "Ehl-i Sünnet ve'l-Cemaat’in esaslarından birisi de şudur 
Onlar cuma ve bayram namazlarını kılar, cemaati terketmezler. Rafizî ve diğer bid'atçıların yaptığı glbl 
cumayı ve cemaatı terketmezler.'(Mecmu'u 1-Fetâvâ 111, 287). Fetvanın ilerleyen satırlarında şunları da 
eklemiştir; İmamlardan hiçbiri: "Ancak hali bilinen kimselerin arkasında namaz olur" dememişi*1^ 
Aksine muslumanlar Peygamberlerinden sonra mestur (hali bilinmeyen) muslumanların arkasında hep 
namaz kılmışlardır."(Mecmu u'l-Fetâvâ III, 288). Bu fetva üzerinden günümüzde "Mesturdan kimsenin 
arkasında namaz kılınır, kılmayan kimseler bid at sahibidir" denilmiş, "çağımızda mestur olan kimsenin 
arkasında namaz kılınmaz" diyen kimselerse yadırganmış ve çeşitli ithamlarla itham edilmişlerdir.
Ancak fetvanın ilerleyen satırlarında dikkat çeken farklı ifadeler yer alır. Beldenin hükmünün, siy-»1
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namazı kılınmaz.'*

İmam-ı Azam imam şu üçünden biridir;

1. Müslümanların kendilerine imam olarak seçtiği kişi

2. Daha önceki imamın tavsiye edip, Müslümanların da razı olduğu kişi

3. Yönetime el koyup, Müslümanların da kendisine boyun eğdiği ve bu yolla li­
der olan kişi

Bu gibi imamların arkasında namaz kılınır.

Ancak bunlardan birinden onun imanına zarar verip, onu İslam’dan çıkaracak bir 
şeyin sadır olduğu kişinin arkasında namaz kılınmaz. Misal olarak, mürted olması 
ya da Müslümanları günah işlemeye zorladığı ve onları Allah’ın emirlerini yerine 
getirmelerine engel olduğu zamanlar arkalarında namaz kılınmaz.

otoritenin, akidevi mezhebin, din anlayışının değişmesine karşılık Fatımiler örneğini zikrederek İbn 
Teymiyye şunları söyler; Ebu Amr Osman b. Merzûk, Mısır'a gelince -ki o zaman hükümdarlar açıkça 
Şiilik yapıyorlardı. Ayrıca Bâtıni olan mülhid kimselerdi. Bu sebeple bid'atlar Mısır'da çoğalmış, açıktan 
işlenir olmuştuashabına bu gerekçeyle ancak (akidesini) tanıdıklarının arkasında namaz kılmalarını 
emretti. Onun ölümünden sonra Mısır'ı Selahaddin Eyyubi gibi Ehl-i Sünnet ten olan hükümdarlar 
fethettiler. Mısır’da Rafızılerin muhalifi olan Ehl-ı Sunneın otoritesi hâkim oldu. Sonra da ilim ve Sünnet 

orada çoğalarak hükümrân o!du."(Mecmu û’l-Fetâvâ İli, 288). Fetvanın bu satırları Daru'l-küfr olan, 
istila edilen, dinleri ve görüşleri değişen memleketlerde müslümanların yapmaları gereken noktaya işaret 

etmiştir. Bunun için şirk ve küfür diyarlarında, toplumda bu hükme (şirk ve küfre) tâbi olduğu için kişinin 
İslam’ı sabit oluncaya kadar arkasında namaz kılınmaz. İmamlığın ilk şartı kişinin musluman olmasıdır. 

Müslüman olmayanın veya Ehl-i Sünnet akaidine göre tektir edilenlerin imameti caiz değildir(Emanet 
ve Ehliyet 1,205). Hüsnü hoca bu şarta değindikten sonra şöyle der; "Allahû Teâlâ nın indirdiği hükümleri 
reddeden ve onların yerine kaim olması için yeni hükumler(yasalar) icad eden ıdeolojilere(iktidar ve 
sistemlere) inanan kimselerin arkasında da namaz kılınmaz. (Emanet ve Ehliyet 1, 205-6).
Ancak Islâmi düzenin hâkim olduğu, akidelerin berraklaşıp temizlendiği İslam diyarında insanların 

itikatlarının sorgulanması, mestur kimselerin arkasında namazların terkedilmesi yukarda geçtiği üzere 

caiz değildir. Fetvanın belirleyici unsuru, beldenin kutur ya da iman beldesi olmasıdır. Beldenin hükmü 
'* orada icra edilen yasalara bağlıdır(bkz. Kasani, Bedau's-Senai VII, 7)- İbn Teymiyye'nın mestur 
bmsenin arkasında namaz kılmak hakkında kı ifadeleri İslam ve Kutur diyarı olmak üzere ikiye ayrılır. 

Günümüzde insanların şirk, küfür ve imanı sentezleyerek bir arada yürütmesi; Kitabın bir kısmına 

'"andığı halde bir kısım hükümlerini inkâr etmesi, yine imanın kendisini inkâr etmesiyle var olacağı 
ta8u^ inkar etmemesi, Kelime-i Tevhid i koruyan ve bozan şartlara karşı cahil olması gibi sebeplerle 
me«ur kimselerin arkasında namaz kıhnmaz. Boylesi memleketlerde inançlar bozuk, kufur ve cehalet 
Wgtndm Bunun için küfür diyarlarında insanlann akideleri sorulur ve açıklığa kavuşana kadar temkinli 
dâVran>hr.(EdıtörunNotu)

’* Abdüllaıifb. Abdurrahman suna Hara ani"* Kâfirlerin guru, kuvveti ve devlet, olduğunda, 

""™,nlet on|ann arkas|nda (zorda ka|dlklan günlerde) namazı kılar, sonra iade eder. Imam Ahmed ın 
«J Abdullah'tan İmam Ahmed'in mürtedlerin arkasında k.ld.ğ, Cuma ve diğer namazlar, ,ade a<« 

'“^Imistir
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İmam-. Azam (halifenin) dışındaki diğer fasıkların ardında namaz kılma hakkın­
da âlimler arasında ihtilaf vardır. Bazıları îmam-ı Azamin insanlara namaz imamı 
olarak tayin ettiği kişinin arkasındaki namaz, o kişi fasıkta olsa sahihtir demişler. 
Delillerin genel manaları buna delalet ediyor. Misal olarak, Rasûlullah (sallallâhualeyhe 

tcilcmi’e facir imamlar hakkında sorulduğunda şöyle buyurmuştur; Size namaz kıldı­
rırlar, şayet isabet ederlerse size de, onlara da ecir var. Şayet hata ederlerse, sizin lehinize, 
onların aleyhine olur."^ Yine diğer başka hadislerde olduğu gibi; L,a ilahe illallah 
diyenin arkasında namaz kılın 158 Bütün facir ve iyi kişinin arkasında namaz kılın. 159 
Selef-i sâlihinde zâlim olan Haccac ve diğer imamların arkasında namaz kılmışlar­
dır. Bu da fasık imamın arkasında namaz kılınmasının caiz olduğunu söyleyen mez­

hebin daha râcih olduğunu gösteriyor.

Birde bunu râcih kılan şeylerden birisi de, fasık olan kişi namaz kıldığında nama­
zı onun için sahih olur. Onun namazının batıl olduğunu hiç kimse söylememiştir. 0 
zaman, ona tâbi olanın namazının sahih olması daha evlâdır. Bu delil bu mezhebin 

tercihi için kuvvetli bir delildir.

Sapık fırkalar olan Hariciler ve Mu’tezile fısk, fasık imamların imametini bozar 
diyorlar. Bundan dolayı ona tâbi olmak caiz olmaz diyorlar. Biri, bunun arkasında 
namaz kılarsa, namazını iade etmesi vacip olur.

Fasık imamın arkasında namaz kılınması bahsi fıkıh ilminin konusudur. Ancak 
akaid âlimleri bu konuyu kitaplarında zikretmeyi âdet edinmişler. Çünkü bu konu­
da muhalefet eden sapık fırkalar vardır. Ehl-i Sünnet âlimleri de bu konuda sapmış 
olanlara cevap olsun diye kitaplarına bu konuyu almışlardır.

İmam Azam ya da onun nâibi olmadığı halde insanlara namaz kıldıran fasığm 
namazına gelince, âlimler arasında bu konuda ihtilaf vardır. Bazıları bunların da ar­
kasında namaz kılmayı caiz görmüş. Bazıları ise bunların arkasında kılınan namazın 
bâtıl olduğunu ve fasığın arkasında namaz kılmanın caiz olduğunu gösteren bütün 
delillerin lmam-ı Azam ile alakalı olduğunu söylemişlerdir. Bu müteahhir Hanbeli 
lerin mezhebidir. Zâdu’l-mustenfe’ kitabının sahibi “Kâfir gibi fasılan arkasında na­
maz sahih olmaz” sözü ile buna işaret etmiştir. Bu konuda âlimlerin farklı görüşler' 
ve açıklamaları vardır.

Fasık ölmüş imamların ve imamların dışındakilerin cenaze namazını kılma k»'

157. Buharı, 694

ı$8 Dârekutni zayıf kenetle rivayet etmiştir.

159. Dârekutni ve Beyhakı zayıf «netlerle rivayet etmiştir.
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nusunda Ehl-i Sünnet, namazlarını kılmayı tprk 1 . .
^aaş.r.gitm.şvemt.h^^
maz. Bunlann namazını Müslümanların avL £m "“' 'mam kj'd,r’

taimlann dodaki Müslümanlann fas.klanna gelince, Ehl-i Sünnet bunlann 

cenaze namazını anın caiz o dugu görüşündedir. Bilakis bunlar, başkalarından 
daha azla ken cenazelerinin kılınmasına muhtaçlar. Çünkü ölene cenaze namazı 
kılmak demek, onun için dua etmek anlamına gelir. Zalim veya fasık olarak ölmüş 
bu kimsenin temiz ve günahsız ölmüş olan kişiden daha fazla duaya ihtiyacı vardır 
Rasûlullah ^UU!m «W,. ^ A,„) Ğamidiye kabilesinden zina etmiş olan kadirim cena­

ze namazım kılmıştır. Hz. Omer: "Zina ettiği halde sen onun cenaze namaz™ mı 
kılacaksın ya RasûluUah ?" deyince, Rasûlullah MUIA.M„ „stum) buyurdular ki; “O 
öyle bir tevbe etti ki, Medine ehlinden yetmiş kişi arasında taksim edilse hepsine yeterli- 
lir. Sonuç sahih olup, Ehl-i Sünnetin mezhebine uygun olan bütün Müslümanla- 
nn cenaze namazının kılınması caizdir.

[58]

Onlardan hiç kimseyi cennete ya da cehenneme indirgemeyiz.

[ŞERH] «netlik ya da cehennemlik

Bu mesele muayyen bir şahıs baklanda onun k^n cenne 
olduğunu söylemekle alakalıdır. Bu konu a uç g örüşüdür. O da biz mu-

Birinci görüş: Selefin ve Müslümanların ^ demeyiz. Yani kendisinde
ayyen hiçbir kimse için kesin cennetlik veya ce ^^ için gayret eden bm o se, 
l^iıangı bir günaha şahit olmadığımız â i , Sadece onun için hayır ümit e
biz onun kesin cennet ehli olduğunu soyle^' _ ^ ^ işleyen hakkın a - 

r,z- Bundan dolayı biz, muhsin olan için umı e ’ kkında cennetlik oldu^ Ş 
ferler. Ancak Kuran ya da sünnetin ^ ^ 

* olduğu kişilerin, biz de kesin olarak
J ‘“''“«Mu w»eleyin sabit olan şu delili g* ’ ve dedi kı; ^
^ cennete girecektir." Ukkaşe M.^ '"^ ^ RaSÛluUah (^..

^Us’"n,ı69S
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"Sen deonlardansın"buyurdu.161 Bu, Rasûlullah (sallallâhu aleyh vesellem)’in Ukkaşe(ra^; 
Mm iWnd’nun hesapsız, azapsız kurtuluşa erip cennete girecek, onlardan olduğa 
şahitliğidir. O zaman bizde Rasûlullah (sallallâhualeyhesellem)’in şahitliği ileUkkaşe 
yMut duM’nun kesin cennetlik olduğunu söyleyebiliriz. Hatta başka bir rivayette 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) şöyle buyurmuştur; “Allah'ım bunu da onlardan 
kıl.”'61 Bu da Ukkaşe nin onlardan olduğuna delâlet ediyor. Sabit b. Kays’ta buna 

misaldir. Onunda cennetlik olduğuna biz şahitlik ederiz. Çünkü ne zaman şu ayet 

indi; “Ey iman edenler! Sesinizi peygamberin sesinden fazla yükseltmeyin. Bir 

birinize bağırdığınız gibi Peygambere yüksek sesle bağırmayın. Siz öyle yapar­
sanız fark etmeden amelleriniz boşa gider.” (Hucurat, 2) Sabit (radıyallâhu anhu) sesi gür 
olanlardandı. Evine kapanıp ağladı ve “Benim amellerim boşa gitti” dedi. Çünkü o 
Rasûlulah’ın yanında sesini yükseltiyordu. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) onu göre­
meyince, ona ne olduğunu sordu. Onun hakkında yukarıdaki sebepten dolayı evin­
den çıkmadığı söylendi. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) buyurdular ki; “Bilakis o, 

cennet ehlindendir."'63 Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) bizzat onun için şâhitlik etti. 
Aynı şekilde dört halife ve diğer aşere-i mübeşşerenin bizzat cennetlik olduklarına 
şahitlik ederiz.

161 Buharı, A61J; Muslim , ,9

Delilin kendisi hakkında cehennemlik olduğuna şahit olduğuna da, biz de bizzat 
onun cehennemlik olduğuna şahit oluruz. Amr b. Lahyî el-Huzâî gibi. Çünkü Rasû­
lullah (sallallâhu alcyht ıvsellem) isra gecesinde onun cehennemde bağırsaklarını sürükledi­
ğini kendisine gösterildiğini haber vermiştir. Bu masum olan Rasûlullah (sallallâhualey­

hi ve sellem) in muayyen şahsın cehennemlik olduğuna şahitliğidir. Ebu Lehebin 
cehennemlik olduğu ayetle sabittir; “O alevli ateşe atılacak” (Tebbet,M sonuç olarak 
kendisi hakkında Kur an veya sünnetten delil bulunan kişilerin cehennemlik ya da 
cennetlik olduklarına şahitlik ederiz görüşü, selefin ve Müslümanların cumhuru- 
nun görüşüdür. Ancak bunların dışında ameli ne kadar iyi ya da kötü olursa olsun, 
biz onların cennetlik ya da cehennemlik olduğunu söylemeyiz.

Dediler ki: Bu mezhebin iki delili var;

Birinci delil. Biz insanların sonunun ne olduğunu bilemeyiz. Salih amel işi 
yen adamın ölünceye kadar böyle mi devam edecek, yoksa ameli terk edip 

, ted m* °‘aCa^ bilmiyoruz. Aynı şekilde kâfir ve müşriğinde kesin olar 
ce ennemlik olduğunu söyleyemeyiz. Çünkü biz, onun hangi halde öleceği

>61 Buharı, S7os?M^İ~^ ~

161. Buharı, 6541
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bilemeyiz- Rasûlullah (sallallâhu aleyh. ve sellem) ise itibarın sonlara olduğunu bize 
haber vermiştir; Sizden birinizin yaratılışı anne karnında kırk gün toplanır. Son- 
rıı bunun gd>i kan pıhtısı olur, sonra bunun gibi et parçası olur. Sonra buna melek 
gönderilir ve dört şeyle emir olunur. Rızkı, ameli, eceli, iyilerden mi yoksa kötüler­
in mi olacağı yazılır. Sonra ona ruh üflenir." Sonra Rasûlullah (sallallahu aleyh, ve sel- 

lan) buyurdular ki; Nefsimi elinde bulundurana yemin olsun ki; Sizden biriniz 
cennet ehli ameli işler, ta ki onunla cennet arasında bir zira kalıncaya kadar ve ki­
tap öne geçer cehennem ehli ameli işlerde oraya girer. Ve yine sizden biriniz cehen­
nem ehli ameli işler, ta ki onunla cehennem arasında bir zira kalır. Kitap öne geçer 
cennet ehli ameli işlerde oraya girer."164

. İkinci delil: Biz işlerin içyüzünü bilmeyiz. Biz zahiren bir insanı çokça salih 
amel işlediğini görürüz, ancak iç alemi tam tersi olabilir. Salih ameller işlediği 
halde münafık ya da kafir olabilir. Tam tersi biz bir insanın zahiren günah işle­
diğini görebiliriz. Ancak iç aleminden çokça pişman Allah’tan korkan biri ola­
bilir. Onun iç alemindeki hali günahlarına kefaret olabilir.

İkinci görüş: Peygamberlerin dışındaki hiç kimse hakkında kesin cennetlik ol­
duğuna şahitlik etmeyiz diyenlerdir. Bu görüşün herhangi bir delilini bilmiyoruz. 
Bu zaten nadir görüşlerdendir.

Üçüncü görüş: Biz muayyen kişi için cennetlik ya da cehennemlik olduğuna 
indisi için hakkında delilin ya da Müslümanlar şahitlik yapmış ise biz de şahitlik 
ederiz diyenlerdir. Bunlar Ehl-i Sünnetin görüşüne birde Müslümanlar şahitlik ya­
parsa kaydını eklemişlerdir. Buna Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) in sabit olan şu ha- 
dısi ile delil getirmişler; Rasûlullah (sallallahu aleyh, vesellem)’in yanından bir cenaze geçti, 
ksanlar güzel övgüde bulundu. Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) “Vacip oldu buyur- 

u' Sonra başka bir cenaze geçti. Bu sefer insanlar onun hakkında kötü konuştular. 
^Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) "Vacip oldu" buyurdu. “Vacip olan şey nedir, ya 

^ullah” dedik. Rasûlullah (sallallahu aleyh, vesellem) buyurdular ki; "Siz, bunun hakkın- 
^ övgüde bulundunuz, buna cennet vacip oldu. Şunu ise kötü andınız ona da ce-

m vacip oldu. Siz Allah'ın yeryüzündeki şahitlerisiniz.

k bu hâdise Müslümanların üzerinde bulunduğu duruma işaret olur. Onu 
lılı h >net^ ya d* cehennemlik olduğuna delil olarak yeterli olmaz. Bununda de

^ "Sizin c™”« şiirli cehennem ehlinden ayırmanız yakındır." Dediler 
^^  ̂ ki; "İyiya da kötü anmakla. Siz Allah ınyeryu-

'^usl^,
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zündeki birbirinizin aleyhine şahitlerisiniz."166 Rasûlullah’ın "yakındır” 
lümanların kesin şahitlik yapmayacaklarına ve bunun yeterli bir delil olm Z^ ^^ 

delalet eder. Müslümanların şahitliği sadece bir kârine olabilir. Bütün h ^3Ca^na 

rinci görüşün racih olduğu ortaya çıkmıştır.167 an ^

5

[59]
“Onlar küfür, şirk ve nifaktan bir şey açıkça ortaya koymadıkça 

onlara küfür, şirk ve nifak ile şahitlik yapmayız. Onların gizli 
hallerini Allaha bırakırız. Muhammed (sallallâhu aleyhi vesellemfin 

ümmetinden kılıcı hak etmişlerin dışmda kimseye kılıcı gerekli 
görmeyiz. Ancak kendisine kılıç çekilmesi vacip olanlar hariçtir.’

[ŞERH]
[MÜSLÜMANLARIN KANI -ŞERİATIN VERDİĞİ CEZA 

DIŞINDA HARAMDIR]
166. İbn Mace, 412i; İmam Ahmed, 15439

167. Burada üçüncü görüşü teyid eden deliller de yok değildir. Zira “vacip oldu" hadisi hakkında J^  ̂
belirtip meseleyi sadece o ân ile sınırlamakta -diğer rivayetler muvacehesinden ötürüuygun deği 
bu rivayetlerin birinde sahabe işaret edilerek “entum" kelimesi ile nakledilirken diğer rivayette i-^^ 

müminûn başka bir rivayette müslimûn' olarak rivayet ediliyor(Buhari, Cenaiz 85; Şehadet^ ^^^ 
da aynı lafız vardır). Bunlar ise haberin durumunu kayıtlamayı engelleyen umum lafızlardır >tteJır 
durum bütün salih, muttaki ve âlim Müslümanları hangi devirde olursa olsun içine alacak nl‘ ^ ^fbi 

Mesele sadece sahâbenin şahitliği ya da oradaki olayla sınırlandırılacak bir mesele 'J^hı 
(«Mi«eWdan cenazeye iştirak eden yüz kişi, kırk kişi, üç hatta iki salih ve adil şahidin ^hade > pi­
kimse için şefaate ve cenneti hak etmeye sebep olacağı rivayet edilmiştir.(bk. lecrid-i Sari . ^

u n° 670 Ayn'’ Umdetu l-Kâri, Vil, s.505-506; Ebu Davud Terceme ve Şerhi. XII. s* »ipti
birlikte yinede işlerin iç yüzünü, insanların bâtınım bilen sadece Allah tır. Salih Müslümanları -f 

yine salih Muslümanlara fayda sağlayacaktır. Ancak isyankâr ve içten asi olan kimselerin d^" ||h

M7!8' "7 Pey8ambcr,cr cemaati bile kurtaramaz. Bununla birlikte salih Müslümanlar ıçm > Un

«M<ü gonülkb fehta.» ^ H, „U.p obraku kjt,ımlzd3 durnul^"^
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Metinde geçen ne-ze-ra kelimesinin manası, onların gizli hallerini Allah’a bıra­
kır, terk ederiz. Onlardan, onları küfre götürecek bir şey ortaya çıkmadığı müddet­
çe, onların sadece günah işlemesi ya da emirleri yerine getirmede gevşeklik göster- 
^elerinden dolayı, onlara küfür ile şahitlik yapmayız. Yalnız kişi küfre sapacak bir 

v zuhur ettiği zaman tekfir ederiz.168

Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellemf in ümmetinden kimseye kılıcı gerekli görmeyiz. 
Başka bir nüshada, Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in ümmetinden kimseye kat­
li gerekli görmeyiz. İki ibarenin manası birdir. Bu cümlenin manası, şeriat vacip 
kılmadıkça Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem) in ümmetinden kimsenin kanını helal 
görmeyiz. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) in buyurduğu gibi; “Allah'tan başka ilah 
olmadığına ve benim onun elçisi olduğuma şehadet eden Müslüman birinin kanı ancak 
üç şeyde biri ile helal olur; Evli olduğu halde zina edenin, nefse karşı nefis (kısas) ve dini­
ni terk edip (irtidad) Müslümanların cemaatinden ayrılmakla.”^9 Bunların karımı ve 
öldürülmelerini helal görüyoruz.

Aym şekilde İslâm rükünlerini inkâr edip onları yerine getirmeyi reddeden kişi­
nin kendisi ile savaşılır. Tâ ki emirleri yerine getirene kadar. Aynı şekilde selef-i sâli- 
hinin çoğuna göre herhangi bir özrü olmadan namazı terk eden ya da vakit dar oldu­
ğundan dolayı cem etmeden vakti geçiren kişide riddetten dolayı öldürülür. Bu 
İmam Ahmed ve onun ashâbı, Evzai, Sevri ve birçok seleften kişinin mezhebidir. 
Bunlar, kim namazı özürsüz olarak terk eder, onu kılmaya davet edildiği halde cevap 
vermezse, namaz kılmayan kişi (had cezasından değil) riddetten (dolayı) öldürülür 
demişlerdir.

ûiUJl CÜ Ç4-j ^ lıı “Bundan kendisine bir şey vacip olmuş hariç” Yani şer’î 
nasslardan biri ile öldürülmesi helal olan hariç. Biraz önce misal verdiğimiz gibi.

'“ fnlann durumu zahire gore değerlendirilir. Kişi küfür amelini ortaya koyunca -onu tekfir etmemize 
^’"gi b.r mani ve engeller de kalmayınca yine tektir şartlar, da vuku buluncaonu tekfir ede™ 
" mahzâ gib. Utan aç.ga Allah .n hükümlerini kald.ran, onunla hükme meyem. onunla

“Gedilmeyen yerde yönetici olmak isteyen, kâfirler ile-NATO ve AB gibi m3sal^’

*'» '»praklarm, bombalarken onlara yard.mc. olan, onlarla hareket ed.pdos. ve du^n m on Jm 

‘G eden ve boylece kâfide, iledostluk kurarak küfre g.ren kimseleri tekfir
J'8-lend,ril,r. Onların kalplerin, araştırmakla sorumlu değilir, bunu da ^  ̂

.J'^f.karKâfirmkaibi küfürle dold^^

^'>6878; Müslim, 1676
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^Sî Sİ3 <l3> û>5 ^ ?% ^ ^ İ 1̂ ^ ^ 

41)1 4İÜa i» ^cÛ» 3>3 ‘f^^ öf ^ t^ ^ ‘^^ 

-SUju ^ s9^ <i^« bâ^t ^ ^ ^^ ^i ?

□SiAJij öjIîji 4-*~9 ‘â^UAJb ^ g^b öûıüJij

[60]

“Bizler, imamlarımıza ve emir sahiplerimize -zulüm etseler 
dahikarşı çıkmayı uygun görmeyiz. Onlara beddua etmeyiz, 

onlara itaatten elimizi çekmeyiz, onlara itaati -masiyeti 
emretmedikleri müddetçefarz olan Allah’a itaat olarak görürüz. 
Onların salahı ve muafiyeti için dua ederiz. Sünnet ve cemaate 

tâbi olur; ayrılık, ihtilaf ve tefrikadan uzak dururuz.”

[ŞERH]

[İSLAM EMİRLERİNE KARŞI -ŞERİATA UYDUKLARI 
MÜDDETÇE BAĞİ (İSYANCI) OLUNMAZ]

Allah Teâlâ buyuruyor ki: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasûlüne itaat 
edin, birde sizden olan emir sahiplerine itaat edin.” (Nisa, 59) Selef i sâlihine göre: 
Emir sahiplerine günahı emretmedikleri müddetçe itaat farzdır. Onun zalim ve fasık 
olması ona karşı çıkmaya ve isyan etmeye yeterli bir sebep değildir. Fakat ondan Is­
lâm’a zarar verecek bir şey hâsıl olursa (o zaman -şartlar uygun olur ve kuvvetli bir 
maslahatta ortaya çıkarsaisyan edilir). Misal olarak, cihadı engellemesi, hadleri uy­
gulamaması, insanlara günahları emredip mubah görmesi gibi durumlarda ya da 
dinden çıkaran bir fiil ile mürted olması. Yine misal olarak, beşeri kanunlar ile hük 
metmesi ya da Kur an ve sünneti yürürlükten kaldırması durumunda bu gibi imam 
lara itaat edilmez. Mümkün olduğunda ona karşı durulur. Tabi ümmet buna güÇ 
getirecek durumda olursa, o zaman imama karşı çıkmaları caiz olur.170

170. Munkere karşı koymanm en kuvvetlisi salih bir kimsenin ve topluluğun eli. gutu ve silahı ile oh'”d'r 
F-ğer sahhler orada mustazaf ve azmhkta ise dille, medya, hutbe ve yayın organlar, de engel ol"^' vC 
onür.nsuçlugunahkârlarolduğunuaçığas.karmasKbr.Böyleceinsanlar onlardan uzaklaşmak .sterle^ 
on ardan uzaklaşırlar. Eğer buna mikanı olmayan mikerred bir avam ya da aşiret ve kuvveti olınayf 
yetim ıı ı ım adamı ise kalbiyle onlardan buğz ve teberri etmeleridir.(Editorun Notu)
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gmir sahiplerine itaat veya itaate gayret etmekle birlik beraberlik olur, fitne, fesat 
tefrika olmaz. Bu maslahat, onların fasık, zalim, adaletsiz olmaları mefsedetinden 

jaha büyüktür. Ancak İslâm ın temel esaslarına zarar verecek bir şey yaptıklarında, 
nlara itaat edilmez. Bundan dolayı Rasûlullah’tan büyük bir tehdit gelmiştir; “Sizin 

•ti havıeb imamlarınız, sizin kendilerini sevdiğiniz ve onların da sizi sevdiği, siz onların 
anazc namazını kılarsanız onlarda sizin cenaze namazınızı kılar. Sizin imamlarınızın 
en şerlisi ise, sizin onlara buğzettiğiniz, onların size buğzettiğidir. Siz onlara beddua 
ederseniz, onlarda size.” Dediler ki; “Ya Rasûlullah! Onlara kılıçla karşı koyalım mı?” 
Buyurdu ki; “Hayır, sizin aranızda namaz kıldıkları müddetçe karşı çıkmayın."171 Yani 
Müslüman kalıp, Allah’ın emirlerini yerine getirip, günahlardan sakındıkları müd­
detçe onlara karşı çıkmayın.

Allah yardımcımız olsun. Bugünkü imamların hiçbirine bu hadis uygun düşmü­
yor. Hepsi beşeri kanunlar ile hükmedip, cihâda engel oluyorlar. Kuran ve sünneti 
küçümsüyor, kâfirleri dost ediniyorlar ve onları seviyorlar. Hatta onları Müslüman- 
lardan üstün tutuyorlar. Onların görüşlerini salih insanların görüşlerinin önüne ge­
çiriyorlar. İşte bunların hepsi, onların imamlığına ve onlara itaat etmeye zarar veri­
yor.

[SÜNNET HER AKLIN İMAMIDIR]

Sünnetin lugattaki manası yol demektir. Şeriatta ise birkaç manada kullanılır. Ba­
zen bidatin karşısındaki sünnet olarak kullanılır. Şu iş sünnettir, şu da bidattir denir. 
Bazen kitabın mukabili olarak kullanılır. Şu sünnetle sabit şu da kitap ile sabittir de- 
wr. Bazen farzın mukabili olan sünnet olarak kullanılır. Şu iş farzdır, şu da sünnettir 
denir. Bidat mukabilinde kullanılan sünnetten selefin yolu kastedilir.

Kur ahnın mukabili olarak kullanılan sünnete gelince, ondan Rasûlullah (sallallâhu 

a^ıvtsillem) in fiilleri, sözleri ve ikrarları kastedilir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in 

Hpmış olduğu fiiller ona özel olduğu beyan edilmedikçe sünnettir. Visal orucu gibi, 
u sûlullah’a özel olup, sünnet değildir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in bütün 

r* ve emirleri sünnettir. Yine Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) in yanında yapılıp 
ikrar ettiği bütün fiiller sünnettir.

'üfile RVe VaClbin muKabili olan sünnet ise, Müslüman ın hayatında yapmış olduğu 
.Bu ful sünnet, mendup, vacip olmayacak şekilde yapılması iste-

l"11' ,8SS; Ebu Davud,4762
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Musannifin SUJI j-# "Biz sünnete tabi oluruz” sözünden kastettiği by^ 

karşısındaki sünnettir.

[CEMAAT; HAK EHLİ İLE BERABER HAKKA TÂBİ 
OLMAKTIR]

Cemaat kelimesi lugatta iki kişi ve üstünde olan topluluğa denir.

Şeriatta ise Müslümanların etrafında toplandıkları şeye ya da Müslüman toplulu, 
ğuna denir. Hak üzere oldukça azınlıklarına ve çokluklarına bakılmaz. Az da olsalar 

hak üzere olan tek kişi dahi olsa cemaattir. Allah (azze ve celle) İbrahim (aleyhısselam) hak­
kında; “Muhakkak ki İbrahim, Allah’a yönelen, ona itaat eden tek başına bir üm­
metti. O müşriklerden de olmadı.” (n<M, 120) Bilindiği üzere İbrahim tekti, ancak 
onun hak üzere olmasından dolayı ona ümmet denilmiştir. Cemaat hak üzere olan­
lardır. Başkalarından az da olsalar, çokta olsalar onlar cemaattir.

Çokluk genelde doğruya muhalif olur. Allah (azze ve celle) şöyle buyuruyor; “Şayet 
yeryüzündekilerin çoğuna tabi olacak olursan, seni Allah’ın yolundan saptırır­
lar.” (Enam. 116) Tâbi olmada çokluğa itibar edilmez. Tâbi olmada itibar edilen Rasû­
lullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve selef-i sâlihinin üzerinde bulunduğu şeylerdir. Rasûlul­
lah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bu manaya işaret etmiştir; "Yahudiler yetmiş bir fırkaya 
ayrıldılar, Hıristiyanlar yetmiş iki fırkaya ayrıldılar. Bu ümmet ise yetmiş üç fırkaya ay­
rılacak, bir fırka hariç hepsi ateşe girecek."171 Denildi ki, kimdir onlar? Buyurdu ki; 
uBen ve ashabımın bugün üzerine olduğumuz şey üzerine olandır."'73B^zı rivayetlerde 
şu lafızla gelmiştir; "O cemaattir"174

171 ^m^r4' ,“°18w6: Tirm*' ^4ü; İbn Teymiyye Te^Minh bu hadisin >l*

•71 • ırmı/ı,ıö4I hWnMh(h

•74 Ebu|,^4S9^

3M*-JIj Sjx^Jl “Ayrılık ve ihtilaf” sözüne gelince, bundan maksat Müslümanları 
muhalefet edip, onların yolundan ayrılmaktır. Çünkü Müslümanların cemaat 
tâbi olmak Ehl-i Sünnetin temel esaslanndandır. Cemaate tâbi olup ayrılık, ihtilafa 
tefrikadan kaçınırlar.

, U^ı, “Tefrika” sözünün manası ise, Müslümanların arasını bölen veya onla^ 
arasına ihtilaf koyacak şeylerdir. Tefrika şer an zemmedilmiş, yerilmiş*. “P^ 
^ ^^^y3 düşüp, parça parça olanlar var ya, sen hiçbir şeyde onlardan d

S9) Topluca Allah’ın ipine sarılın ve tefrikaya düşmeyin. ı u',w^‘ 
Tefrika Muslümanlar arasında ayrılığa ve zayıflamalarına sebep olduğundan 1
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Kur an'nın çoğu yerinde zemmedilmiştir.

Sahabeler ve tâbiînlerin döneminde Müslümanlar sünnet üzereydiler. Tâ ki 
bid’atçilerin başları ortaya çıkıp onları sünnetin yolundan alıkoyup, aralarına ihtilaf 

ve ayrılığı koyuncaya kadar, Kaderiye, Mu’tezile ve Hâricilerin mezhebini ortaya çı­
karanlar gibi. Bunlardan önce Müslümanlar sünnet üzereydiler, sahâbeden sonra 
bunlar geldi ve Müslümanları saptırdılar. Her ne kadar bazı bidatlerin kökü Pey­
gamber ve sahâbe döneminde olmuş olsa da ortaya çıkmamışlardı. Kaderiye ve ka- 
den inkâr etme şüphesi o zaman da vardı. Allah (azze ve telle)-, “Kardeşlerin bize itaat 
etseydiler öldürülmezlerdi...” (Ai-i imran, i6s) buyurmaktadır. Bu ayet onların kaderi 
inkâr ettiklerine delalet ediyor. “Şayet bize itaat etselerdi öldürülmezlerdi” dedi­
ler. Bunun manası, onlarm kadere ve kazaya iltifat edip bakmadıkları ve bunun Al­
lah’m takdiri olduğuna inanmadıklarıdır.

Cebriyye şüphesi de o zaman mevcuttu. Allah Teâlâ şöyle buyuruyor; “Şirk ko­
şanlar dediler ki; Şayet Allah isteseydi biz ve babalarımız şirk koşmazdık ve bir 
şeyi haram kılmazdık.” (Enam, us) Onların bu sözü Cebriyye fırkası ile birebir örtü- 
şüyor. Çünkü ayetin manası şudur; Şayet Allah bizim şirk koşmamamızı isteseydi 
biz şirk koşmazdık, ama Allah bizim şirk koşmamızı istedi. Onlar şirklerine kaza ve 
kaderle delil getirirler.

Haricilerin şüphesi de, Zu’l-Huveysira Rasûlullah’a: “Ya Rasûlullah! Adaletli ol. 
Sen adaletli olmadın” dediğinde ortaya çıkmıştı. Rasûlullah (sallallâhu aleyh ve sellem) bu­
yurdu ki; "Sana yazıklar olsun! Ben adaletli olmasam, kim adaletli olacak?"175 Başka 
bir lafızda; "Bu adamın neslinden okun yaydan çıktığı gibi dinden çıkacak bir topluluk 

ortaya çıkacak."'"6 Yâni Hariciler. Rasûlullah (sallallahu aleyh ve sellem) zamanında da şüp­
helerin kökleri vardı. Bazıları sahâbeler zamanında ortaya çıktı. Ancak bunların or- 

^ya çıkması kendilerinin imamları kaide, kuralları olan bir mezhep gibi oldu. 
Mu tezile bidatinin çıkması gibi, onların imamları Vasıl b. Ata, Ebu Huzeyl el-Allâf, 
Amrb. Ubey ve başkalarıydı. Haricilerin bidati ise, Hz. Ali zamanında sahâbe ahdi- 

mn sonlarında Hz. Ali’ye karşı çıkıp, onunla savaşmaları ile ortaya çıktı.

|^a^Z^erİn bidati de sahâbe ahdinin sonlarına doğru Yahudilerden Müslüman 

gunu iddia eden Abdullah b. Sebein dâveti ile başladı. Onu ortaya çıkaran ve 
Şi d ^h °^Uf bilindiği üzere hâricilikbidatine öncülük eden ve Hz. Osman’a kar- 

Man °6 ^aPmaya komutanlık yapan da oydu. Şam ehline ve bazı azgınlara Hz. Os- 
maatraJ,yaUahu an,'")'y* darbede komutanlık yapan oydu. Sonuç olarak sünnet ve ce- 
’^^^^rinyeMhabelerin yoluydu.

176 ff^ri,î6lO:Mushm>|o64

^'»44; Muslim, k>64
Iım, 1064
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[61]

“Adalet ve emanet ehlini sever, zulüm ve ihanet ehline 
buğzederiz.”

[ŞERH]

Adâlet ve emânetin manası, yöneticinin, ümmetin hakları noktasında âdil ve 

emin olmasıdır. Zulüm ve ihanetin manası ise yöneticinin, ümmetine ve dinine iha­
net eden bir zâlim olmasıdır. Musannif, şu kimseleri sever, şu kimselere de buğzede­

riz diyor. Onun İl^Jl^ j^Ji Jil J^s “Zulüm ve ihanet ehline buğzederiz” sözü 
zulüm veya ihanet ettiği vakit yöneticiye karşı isyan edilebileceği manasına gelmez. 
O sadece, yöneticiye itaat ile ona buğzetme arasında bir bağlantı olmadığını beyan 
ediyor. Bir kişiye zulmünden ve ihanetinden ötürü Müslümanlar tarafindan buğze- 
dilse bile şerî yönetici olabilir. Çünkü bu durumu onun yöneticiliğine herhangi bir 
zarar vermez ve ona isyan etmeyi mübah kılmaz.

Ancak ihanet de çeşitlere ayrılır. İhanet; kâfirlere yakınlaşıp onları dost edinme 
veya Müslümanları bırakıp onlarla iş tutma gibi İslâm’a ve Müslümanlara zarar vere­
cek türden bir ihanet ise veyahut Allah’ın kanunlarını iptal edip beşeri kanunlar ile 
değiştirmek şeklinde bir ihanet ise işte bu, yöneticiye isyan etmeyi mübah kılar.

Ancak ihanet, insanların mallarını almak veya bazı vazife ve görevlerde birtakım 
kimseleri kayırmak türünden bir ihanet ise bu da bir ihanettir fakat yöneticiye isyan 
etmeyi gerektirmez.
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[62]

“İlmi bize kapalı olan konularda Allah daha iyi bilir deriz."

[ŞERH]

Yanı bildiğimiz şeyleri söyler, ona inanır, onunla hükmederiz. Ancak ilmimize 

kapalı kalan meseleleri âlimine havale ederiz. Allah Teâlâ buyuruyor ki; “Kalplerin­
de eğrilik olanlar fitne çıkarmak ve onu tevil etmek için ondan müteşabih olan- 
lanna tabi olurlar.” (Ah Imran. ~) Yine Aişe (radtyallahu anhMan, Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve 

dirm/in şöyle buyurduğu rivayet edilmiş; "Siz Kuranda müteşabih olana tâbi olanı 
yorduğunuz zaman işte onlar Allah'ın zikrettikleridir. Onlardan sakının."' Allah’ın ki­
tabında zikrettiği ayette geçen kimselerdir.

Hâsılı Müslüman’ın Kuran ve sünnete karşı görevi, onlardan itikad ile ilgili bir 
şey bildiğinde onu itikad etmedir. Şayet bildiği amelî bir şeyse amel etmesi gerekir. 
Yok, bir haber ise onu tasdik etmesi gerekir. Ancak bunlardan birisi ona kapalı geldi­
ğinde, onu âlimine havale etmesi gerekir. “Allah daha iyi bilir” der.

İmam Tahâvî (ralutnehullah) ümmetin kendisiyle karşılaşmış oldukları şüphelerden 

için düşmüş oldukları tefrika ve ihtilafa işaret ediyor. Meselelerin kapalı olduğun­
dan ve onu da muhkem olana havale edilmediğinden kullar hataya düşüyor. Bize 
düşen bildiğimize iman edip, onunla amel etmektir. Müteşabih olanlarına karşı gö- 

ttvırruz ise, onu Allah’a havale etmektir. Ancak müteşabih olanını muhkeme arz 
ederek açıklığa kavuşturabiliyorsak. O zaman muhkem olana havale edilir.

♦S47/ Mus|iIM 166s
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[63]

° Yolculukta da, mukim iken de rivayetlerde geldiği üzere mestler 
üzerine mesh edildiği görüşündeyiz.”

[ŞERH]

[MÜTEVATİR HABERİN KESİNLİK ARZ ETMESİ]

Mestler üzerine mesh fer’î fıkhı bir meseledir. Bundan dolayı müellifin bu mese­
leyi burada niye zikrettiği sorulur. Çünkü bu bir itikad kitabıdır.

imamet meselesinde söylediğim gibi buna da şöyle cevap verebilirim; Rafiziler 
gibi bu sabit, sahih olan meseleyi inkâr edenler olduğundan dolayı müellifin âdetin­
de olduğu üzere itikad kitabında bunu zikrediyor ki, sünnet olan meseleyle amel 
etmek ve onu terk etmek ise bid attir.

Mestler üzerine mesh etmek Rasûlulah (sallallâhu aleyhi ve selkm)'in birçok hadisiyle 
sabittir. İmam Ahmed: “Mestler konusunda, benim bir şüphem yoktur. Bu konuda 
Rasûlullah (sallallahu aleyh vesellem)'fen rivayet edilmiş kırka yakın hadis vardır.”1 8 Cum­
hur ise mestler hakkındaki hadisler, hadislerin müstefiz179 kısmındandır. Ancak ha­
dis âlimleri ise mütevatir olduğunu söylemişlerdir. Bundan dolayı bu mesele müte- 
vatir olan diğer bazı meselelerle beraber zikredilmiş. Bazıları bu meseleleri iki 
beyitte toplamışlar;

178. ibn Kudame,Muğni s.361
179. Müstefiz hadis: İkiden fazla tarîki olan fakat mütevatir derecesine ulaşmayan hadistir. Muterad () 

fakihler ona meşhur hadiste demektedir/Dr. Mücteba Uğur, Hadis Terimleri Sözlüğü s.^s 

Notu)

180. Buharı, 110; Müslim, 3

181. Buhari, 450; Müslim, 533

Mütevatir hadisler şunlardır; kim benim adıma yalan söylerse,

birde kim Allah için bir ev inşâ edip ecrini Allah'tan beklerse,

Bunlardandır; Şefaat, rüyet, havuz, mestlere mesh etmede.

Bu nazıma göre, şu hadisler mütevatir olmuş; "Kim benim aleyhime yalan söylet 
cehennemde yerini hazırlasın.”™0 "Kim Allah için bir ev inşa edip ecrini Allah'tan beki# 

se, Allah cennette ona bir ev inşa eder.'^Yine şefaat, havuz, rüyetullah hadisleri
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mütevatirdır. 
şekilde mesh

Bu nazmın sahibi, bu konuların mütevatir olduğu görüşündedir. Aynı 

hadisleri de mütevatirin arasındadır.

Mesh konusu fıkıh ilminde mestler üzerine mesh etme bâbında işlenir. Meshin 
sünnet olduğu sabit olan kaidedir. Mesh, mukim için bir gün bir gece, müsafir (yol­
cu) için ise’ ü<* 8ün üç gecedir. Bu küçük abdest alacaklar içindir. Ama gusül alacak 

kişinin mestini çıkarması gerekir. Mestin mubah olan bir şeyden olması, temiz ve 
ayağı kaplayacak şekilde olmalıdır. Ve abdest aldıktan sonra giyilmelidir.

Bu mestlerde bid at ehli, Ehl-i Sünnete çokça muhalefet ettiğinden dolayı itikad 
kitaplarında zikredilmiştir. İmamet meselesi, mestler üzerine mesh meselesi, yine 
Hac, Cihad meseleleri Ehl-i Sünnetin bid’atçiler ile ihtilaf edip itikad kitaplarında 

zikrettiği meselelerdendir.

[64]

“Hac ve Cihâd iyileriyle, kötüleriyle Müslüman olan ulu’l emr ile 
birlikte kıyamete kadar devam edecektir. Hiçbir şey bunları iptal 

etmez ve bunların farziyyetini kaldıramaz.”

[ŞERH]

[HAC VE CİHÂD IN FARZİYYETİ DEĞİŞMEZ]
Hac da Müslümanların imamının öncülük etmesi: Bu Ehl-i Sünnete göre vacip 

ol*n bir iştir. Müslümanlara öncülük yapacak ve onların işini düzene sokacak bir 
^ama ihtiyaçları vardır. Bu vacip kıyamete kadar devam edecektir. Bu cihad için de 

ferlidir.

11 beraber cihad farzdır. Cihad etmek için İyi olsun, facir olsun bütün Ne cihad için, ne hac için, ne de Müslü-

'^amın iyi bir muttaki olması şart değı • Bilakis Müslümanların bir ima-
manları toplayıp cemaat olmak için bu şart eğ yaptırır, onlara cihatta ko-
^ naibi veya varisi, Müslümanlara namaz , J^
hanlık eder, velev ki bu imam facir olsa dahi ( u
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Cihad İslâm’ın rükünlerinden biridir. Cihatsız İslam tamamlanmaz. Kıyamete 

kadar kesintisiz olarak devam edecektir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) bunu bize 
haber vermiştir; “Cihad kıyamete kadar devam edecektir.”™1 Hicrette cihattandır. 
Müslüman'ın küfür diyarından İslam diyarına hicret etmesi bir çeşit cihattır. Müş- 
riklere karşı cihatta farzdır. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) vefat ettiğinde bu farzdı, 
onu hiçbir şey neshetmedi, kıyamete kadar da devam edecektir.

Cihad farz-ı kifâyedir. Yani Müslümanlardan yeterli sayıda bu farzı yerine getiren 
kimseler sayesinde diğerlerinden de yükümlülük düşmüş olur. Ancak bazı durumlar 

vardır ki, cihad bu durumlarda farz-ı ayn olur.

Birinci durum: İmam özellikle belli bir şahsın cihada çıkmasını emrederse, o 
kişiye cihad farz-ı ayn olur. Cihad a çıkması ve Müslümanlara katılması farz olur.

ikinci durum: Kâfirler ile Müslümanlar arasında devam eden bir muharebeye 
şâhid olan Müslüman’a cihad ve Müslüman kardeşlerine yardım etmesi farz-ı ayn 
olur. Cihad farz-ı kifâyedir, Müslümanların da yeteri kadar sayısı var deyip geri du­
ramaz. Hayır, Müslümanlarda yeteri kadar sayıda olsa geri duramaz. Müslümanların 
ve kâfirlerin safları birbirine karşı geldiğinde ve savaş başladığında oradakilere cihad 
farz-ı ayn olur.

Üçüncü durum: Düşman İslam beldelerinden birini muhasaraya alsa (istila 
etse) ve şehrin düşmesinden korkulduğunda orada bulunan bütün Müslümanlara 
cihad farz-ı ayn olur. Bizzat herkesin şehri müdafaaya katılması gerekir.

Bu üç durumun dışında yeterli sayıda Müslüman cihad farizasını yerine getirdi­
ğinde, cihad farz-ı kifâye olur. Böylece diğerlerinden günah düşer.

Cihad, İslâm devletinin ikâmesi ve Müslümanlara yardım etmenin temel esası 
oldu ve ümmetin kendisi ile güçlenip, kuvvetlendiği unsur oldu ve İslâm düşmanları 
cihadı zayıflatma, durdurma ve yok etme gayretine giriştiler. Bundan dolayı İslâm 
düşmanlarından cihadın durdurulması ve yok edilmesi çağrısında bulunan cemaat­
ler ve topluluklar var. Misal olarak, Kadıyânîler: Bunların inanç esaslarından biri, 
cihadın durdurulup devlete karşı savaşmamaktır. Bunlar derler ki; İnsanların cihadı 
durdurup, yok etmeleri gerekir. Tâ ki yeryüzünde ona bir mekân kalmasın.

Bu cemaatlerden biri de tebliğ cemaatidir. Bunların davet ettiği esaslardan biri de 
cihadın durdurulması ve işlevsiz bırakılmasıdır. Şehir, köy ve kasabalara cihadın 
durdurulmasına çağrı yapacak yeteri sayıda davetçinin çıkması. Bu iki cemaatin or

182 . Ahmed,16906/ Ebu Davud,2479/ Nesai,4i72
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uy.KlknWSI lngi,izlcrin baskısı sonucu ortaya çıkmıştır."*3

Pakistan ve Hindistan da Kadıyânilîği ortaya çıkaranlar İngilizlerdir. Tebliğ ce­
maatini de ortaya çıkarıp, Pakistan ve Hindistan’da bu iki cemaate çağıranlar da bu 
fnğil»z’er^’r Çünkü onlar cihadın önemini ve Müslümanların cihada ne kadar duy­
gu beslediklerini iyi biliyorlardı. Bundan dolayı cihada karşı koyup, onu durdurup 
işlevsiz bırakacak cemaatler ortaya çıkardılar. Cihatsız İslâm ikâme olmaz. Müslü- 
manlara cihadın dışında bir şey fayda vermez. Cihad, Müslümanların hedefi ve ar­
zularıdır. Çünkü onların devleti cihad ile kaim olmuştu. Bundan dolayı Mute gazve­
sinde Müslümanlar ile Rumlar arasında savaşın başlaması yaklaşınca ve Rumlar 
Müslümanların güçlü, sağlam cihada olan sevgi ve savaşın başlamasını bir an önce 
istediklerini görünce Halid b. Velide elçi gönderdiler. Elçi Halid b. Velide dedi ki; 
“Sana komutan diyor ki, sizi beldelerinizden ihtiyaçlarınız, açlığınız ve sizi rızık tale­
binizin çıkardığını biliyoruz. Biz size ve sizi buraya gönderen emîrinize, size yetecek 
kadar mal versek ve bu her sene sizin için geçerli olsa ne dersiniz?” Halid b. Velid 
dedi ki; “Ona şöyle söyle, o bu söylediklerinde zanda bulunuyor. Biz sadece cihad 
için çıktık. Biz düşmanımız olan kâfirlerin kanlarını seven bir topluluğuz. Bizim için 
Rumların kanından daha tatlı bir kan yoktur. Biz de içmeye geldik.” Rumların ko­
mutanı bu sözleri işitince maneviyatları zayıflayıp çöktü. Savaş başladı ve bildiğiniz 
şeyler gerçekleşti.

l83 Yaklaşık iki asır Hint topraklarını işgal eden İngilizler bazı ilim adamı görüntüsü veren insanlara 

sığınmışlar ve onlardan şöyle bir fetva çıkarmalarını istemişler; Müslümanlarla işgalcilerin arasında bir 
denklik yoksa cihad abes ve sadece nefis ve malın yok olmasına sebep olur. İşgalciler namaz ve farzların 

edasına karışmadıkları müddetçe işgal edilmiş İslam beldeleri daru'l-harp olmaz. Bu fetvayı çıkarmak 

istemelerinin amacı İmam Veliyullah ed-Dihlevi’nin oğlu Şeyh Abdulaziz ed-Dihlevi'nin fetvasını 
işlevsiz bırakmaktı. Bu fetva 1803 tarihinde verilmişti. Fetvanın içeriği şuydu; Kâfir, Müslüman beldesini 

'Şgal ettiğinde artık orası daru’l-harptır. Bu fetva ile Müslümanlar işgalci İngilizlere karşı durmuşlardı. 
Ta ki Ingilizlerin kendilerine verdikleri sözlerden dolayı Kadiyaniler ve başkaları cihadı bırakana kadar. 

Burada zikretmeye layık olan şeylerden bir tanesi de; Haçlıların bu rezil insanlara etki edip, Mekke’ye 
h,cret etmiş bazı Hintli âlimleri de kendi fetvalarını desteklemeleri için onları teşvik etmeleridir. Bir 

“'onların bu fetvası 1878 yılında yayınlandı. Bu fetva haçlıların Müslümanlar arasında cihad fıkhının 
^yılmasında ne kadar çok korktuklarını ortaya koyuyor.

1 Şah VeliyU||ah ed-Dihlevi’nin fetvası Şeyh Abdulaziz'in Farsça olan Fetuvayı Aziziye kitabında 
"“’buttur Aynı zaman Hinde İslam tarihi ve Şeyh Abdurrahman es-Sadi’nin Fetava kitabında da 
f^-yor ()rada şunu söylüyor; Daha önce Ingiliz sömürgesi olan Bahreyn ve Irak daru l harptır. Orada 
ou? kadar bir Y°k Müslüman olmuş olsa da, orada hâkim olup sözü geçen kâfirlerdir. Kâfirlerin hükmü 
b^4 ^Vrh °lan yasadlr Bu aynı amansa Ibn Hacetin de goruşudur.(lühfetul Muhtaç 18-108-109)

*e s|iak İbn Abdurrahman Alu şeyhinde tercıhıdır.(l I Fcvayat Fş Şemsiyyes.71)
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^o^jj jdaâl^ l**it ^4^?’ ^ ^JJI ûl^ ‘J^^' ^I^Jb O*0^^ 

^oJlsJI ^Ijjİ lAt^ JS$aJI O^aJI ğU^

[65]

“Biz kirâmen kâtibin meleklerine de iman ederiz. Allah onları 
bize gözetleyici kılmıştır. Biz kulların ruhlarını kabzetmekle 

görevlendirilmiş ölüm meleğine de iman ederiz.”

[ŞERH]

[kîrAmen kAtîbîn VE MELEKU’L-MEVT]

Kirâmen kâtibin184 melekleri kulların amellerini yazan meleklerdir. Allah (azze ve 

aile) kul buluğ çağına geldiğinde onunla iki meleği görevlendirir. Biri sağında, biri 
solunda kulun amellerini, sözlerini hatta niyetlerini dahi yazarlar. Allah onları kulun 
niyetlerine muttali kılar, onlar da her şeyi kayıt altına alırlar. Allah Teâlâ bunu, aziz 
kitabı Kur’ân’ı Kerim’de haber veriyor. Allah (azze a aile) şöyle buyuruyor; “Muhak­
kak ki; sizi gözetleyen şerefli yazıcı melekler vardır. Onlar sizin ne yaptığınızı 
bilir.” (infitar, /5-16) Yine Allah (azze ve aile) şöyle buyuruyor; “İnsan hiçbir söz söylemez 
ki onun yanında gözetleyen, kaydeden hazır bir melek bulunmasın.” (Mf, ıs) Ku­
lun kastettiği şeyleri yazan meleklerin olduğuna Rasûlullah (sallallâhu alevin ve sellem)’in şu 
hadisi ile delil getirilebilir. (Kudsî) Hadiste Allah (azze ve celle) meleklerine buyuruyor 
ki; “Kulum kötü bir şeyi kastettiğinde onunla amel edene kadar yazmayın, amel ettiğinde 
yazın. Güzel bir şey kastettiğinde ve onu yapmazsa bir hasene olarak yazın. Ama onunla 
amel ederse on hasene olarak yazın.”[SS Bu hadis meleklerin insanların niyetlerini yaz­
dıklarına delâlet eder. Onların gaybı bildiği söylenemez. Allah (azze ve celle) onları kul­

ların niyetlerine muttali kılar ve onlarda bunu bilip yazarlar.

184. Onlara Şerefli yazıcılar anlamına gelen bu ismin verilmesi, insanların değerli kimseler ara ^ 
kendilerine çeki düzen vermesi ve hareketlerini kontrol altında tutmalarından dolayıdır On 
omuzları arasında hareket eden kimse bundan sonra yapacağı şeyleri ona uygun olarak yapar (Edi 

Notu)

185. Buhari,7$oı/Muslim,ıı8

Burada kirâmen kâtibin meleklerinin dışında birde hafaza, koruyucu melekler 
vardır. Allah onları insanları Allah’ın emrinden ya da Allah’ın emriyle muhafaza et 
meleri için görevlendirmiştir. Allah (azze ve celle) buyuruyor ki; “İnsanın önünden ve 
ardından takip eden melekler vardır. Allah’ın emriyle onu korurlar.” (Rad. ı >1 All^ 

(azze vecelle) insanları takip edip, onların korunmaları için bir topluluk melekleri göre'
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jendir111*^^’ ^Ye^e geÇen Allahın emrinden cümlesinin manası Allah’ın emrinin 
erine gelmesine engel olurlar değil, melekler insanları korurlar ve bu koruma Allah 
^«W’nin emri ile olur.1’6

Kirâmen kâtibin melekleri nöbetleşen meleklerdir. Rasûlullah (sallallahu aleyh, ve sel- 

l(1ll) bu konuda şöyle buyuruyor; Sizin aranızda gece, gündüz nöbetleşen melekler var- 
far. Bunlar sabah ve ikindi namazlarında bir araya gelirler. Sonra sizin aranızda gecele­
ttiler Allah (azze ve celle) nin huzuruna yükselirler. Allah (azze ve celle) daha iyi bildiği halde 

onlara sorar-, "Kullarımı nasıl terk ettiniz?' Onlar derler ki; "Onları terk ettiğimizde de 
namaz kılıyorlardı, onlara gittiğimizde de namaz kılıyorlar di."187188

[MELEKü’L-MEVT]

Ölüm meleği de diğer melekler gibi Allah’ın meleklerinden biridir. Allah (azze ve 

M onu kulların ruhlarını almakla görevlendirmiştir. Nerede bir kul ölse muhakkak 
kı, orada onun ruhunu alan melek vardır. Eğer kul salih birisi ise onun ruhunu rah­
met meleklerine teslim eder. Yok, kul salih değilse o zaman ruhunu azap melekleri­
ne teslim eder. Allah (azzevecelle); “De ki; sizinle görevlendirilmiş ölüm meleği sizi 
vefat ettirir” (Secde, 11) buyuruyor.

Ölüm meleği konusu, bu konudaki ayetleri bir arada incelemeyi gerektirir. Allah 

^ ecelle) bu konu hakkında şöyle buyuruyor; “De ki; sizinle görevlendirilmiş 
ölüm meleği sizi vefat ettirir.” (Secde, 11) Diğerinde ayette ise şöyle buyuruyor; “Öle- 

1 ceği vakit Allah nefisleri vefat ettirir.” (Zümer, 32) Bir diğerinde ise şöyle buyuruyor;
1 Tâ ki ölüm ona geldiği vakit elçilerimiz onu vefat ettirir.” (Muminûn, 99) Ayetin bi-

^de ölüm meleğinin insanları vefat ettirdiğini, diğerinde ise vefat ettirenin Allah 

la^‘ ıt celle) nin olduğunu söylüyor. Bir diğerinde ise Allah (azze ve celle)’rûrı elçilerinin 
I kunu yaptığın, söylüyor. Bunları toplayıp bir arada incelemek Allah’ın izni ile kolay-

ri^^ nefisleri öldürürden” maksat, Allah onun ölümünü hükmeder ve melekle- 

,°nun ruhunu almalarını emreder. “Allah vefat ettirir”in manası, vefatına hük- 
geçgn« F Ölüm meleğinin vefat ettirmesi ise bir zâtın ruhunu almasıdır. Son ayette 
rd‘rnör1ÇİlerİmİZ °nu vefat ettirir” den kastedilen ise, ölüm meleği ve yardımcıla- 

111 meleği ruhu alır, sonra yardımcıları rahmet ya da azap meleklerine tes-

'^da Ar ---------- -----------------------------------------
*' Bul, ^'' Sramc| i He ilgili bir kısım tercüme edilmemiştir.

^Im^ Arapça g™”™ bilmeyenlerin anlayamayacağı gramer ile alakalı bir yer tercüme
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lim eder. Ölüm meleğine iman Ehl-i Sünnetin temel esaslarındandrr. Onlar Allah',, 
kullann ruhlarım alması için bir meleği görevlendirdiğine iman ederler.

Burada şöyle bir soru sorulabilir; "Herhangi bir olayda toplu bir ölüm olduğun, 
da ölüm meleği tek başına nasıl hepsinin ruhunu alabilir?”

Buna cevap olarak şöyle deriz; Bu soruyu Allah (azze ve cel!e)’nin kudretini ve aza- 
metini bilmeyen sorabilir. Allah (azze vecelle) buna bir anda güç yetirir. Bundan dolayı 
yüz sene önce Amerika’da bir adam konuştu ve bunu tüm âlem dinledi denseydi, bu 
tasdik edilir miydi? Hayır, kesinlikle tasdik edilmezdi. Ancak şuan kendi gözümüzle 
görüyoruz. Madem yüz sene önce tasavvuru mümkün olmayan bir şey bugün ger­
çekleşti ise, o zaman Allah’ın bir anda bütün ruhları kabzetmesi tasavvur etmekle 
mümkündür. Yani Allah (azze ve celle) ölüm meleğinin gücü ve kudretinde böyle bir şey 
olmasını mümkün kılar.

q£> öjdü (j j^jj j&Lö Jl^^ cSLhl di jlS^ J^ j^^ ^'^ 

(jLö dili J^j jx- jL»VI da Ocl^ U ^t ^^J dJjOj 4jj

^jj jy^b

[66]

“Ehli olan için kabir azabına, münker, nekir meleklerinin kişiye 
kabrinde rabbi, dini ve peygamberi, hakkın Allah Rasûlü ve 

sahabelerden geldiği şekliyle soru soracağına iman ederiz. Kabir 
ya cennet bahçelerinden bir bahçe, ya da cehennem 

çukurlarından bir çukurdur.”

[ŞERH]

[KABİR SUÂLİ VE AZABI]
Kabir azabı berzah âleminde azaba müstehak olan kimseler için gerçekle,^ 

Bu, Ehl-i Sünnet’in iman esaslarından biridir. Lugatta berzah: "Ayıran h130^^. 
dır. Allah (uzzrvr«/lr/nin şu ayeti de bu manada kullanılmıştır; “İkisinin arası ^ 
ran perde koyduk.” (iurkun.sv Kişinin ölümü ile dirileceği güne kadar olan z-
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itmiştir. Çünkü dünya hayatı ile ahiret hayatını birbirinden ayırdığı için 
^^^ 6 lendirilmiştir. Kur an’ı Kerîm berzah hayatına şu ayetle işaret etmiştir; 

b^le ?*t onlardan birine ölüm gelince, Rabbim! Beni geri çevir, belki yapma- 
^^Hraktığ^ salih amelleri yaparım. Hayır! Bu, sadece onun söylediği (boş) 

iden ibarettir. Onların arkasında, tekrar diriltilecekleri güne kadar bir 
berzah vardır.” (Müminûn, 99-100) Yine şu ayette böyledir: “Sabah ve akşam ateşe arz 
jilirler Kıyamet günü ise ‘Firavun ve ailesini bundan daha şiddetli ateşe so­

kun denilecektir.” (Gafa, 46)

Kabir azabının varlığına dair en açık delil İbn Abbas (radıyallâhuanhufnun rivayet et­
tiği şu hadistir, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) iki kabre uğradı ve buyurdu ki; Mu­
hakkak ki, bu ikisi azap görüyorlar. Azap gördükleri şeyi ise büyük günahlardan gör­
mezlerdi -ancak onlar büyüktü-. Birincisi bevlinden sakınmıyordu, diğeri ise insanlar 
arasında laf taşıyordu. " Sonra Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) yaş bir ağaç dalı istedi ve 
onu ikiye bölüp her kabre bir parça dikti. Sonra buyurdu ki; “ Umulur ki bu ağaç par­

çaları kuruyana kadar azapları hafifletilir."189

İki kabre uğradı ve buyurdu ki; “Muhakkak ki, bunlar azap görüyor” iki tekit 
edatı (enne ve lî) ile tekit edilmiş bir haber. Çünkü bazen haber olur, bazen de böyle 
tekit edatları ile tekitli olur. Ancak Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) bu haberi verdiğin­
de tekitli bir şekilde veriyor, o zaman bizler kabir azabının berzah hayatında gerçek­
leştiğine ve onun hak olduğuna kesin olarak iman ederiz. Kabir azabı ve nimetlerine 
delillerden biri de Berab.Azib’in hadisidir. O dedi ki, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) 

uyurdu ki; Mümin kul dünyadan ayrılıp ahirete gideceği zaman yüzleri sanki güneş 
^l0^ ^^ler ^r> onun başucuna oturur. Ve der ki; "Ey güzel olan nefis! Genişlik ve

^^ Rabbin de sana kızgın değildir.” O da çıkar, su kabının ağzındaki damla 
uiei^^^ a^ar' O zarnan ölüm meleği onu alır, onu aldığında rahmet melekleri ölüm 
nette k linde bir an bırakmazlar. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) her birinde cen- 

i yar ve ° Ve itenlerin bulunduğunu haber verdi. Melekler o ruhu kefenlere ko­
i’ Mullah Sema^a yükseltirler. Onlar ruhu sahibine döndürmekle emir olunurlar. 

' Cfnnftfe bi a^u vesMem) buyurdu ki; "Kabri gözün görebileceği kadar genişletilir.
\ V{ n'^etler- ^ a^lr' 0 ^a cennetteki yerini görür. Açılan bu kapıdan cennetin rahmeti 
I na getirilir. Bu kabrin nimetlerine delildir.

I ^'^eği zat^1^1'1*ateylu vesellem) buyurdu ki; "Kâfir olan kul dünyadan ayrılıp ahire- 

| ^^ o ^^. güzleri kara, ellerinde ateşten elbiseler olan melekler inerler. Ölüm me-
1 1 ^acunda oturur ve der ki; "Ey pis nefis! Allah’ın azabı ve gazabına
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pL” Ya da Rasûlullah <UWüU Jn^.r«*mfln söylediği gibi: Ruh onun bedeninde par 
yalara avnhr azaba yıkmak istemez. Buyurdu ki: "Olum meleği ulak yüzden dikeni, 

^buğu sckıp çıkardığı gibi çıkarır.' Bm 'u ki: O zaman onu yakalar, yakaladı^ ^ 
man da bir an bekletmeden elindeki kefenlen -oyarlar Onu tema ya çıkarırlar ancak 
^cmantn kapılan ona açılmaz Onlarda onu yere sert bir şekilde çarparlar Ruh kendt 
Mhıbının cesedine gider. Sonra otururlar ve cehennemden ona bir kapı açılır. Cehenne- 
mm sıcaklık ve zehrinden ona gelir ve kabir ona darlaştırılır. Ta kı kaburgaları ıç ^ ^r( 

ne kadar ' *

Allah (caw(A/den afiyet isteriz. Bu kabir azabının delillenndendir. Bu sünen- 

Icrdc nvayet edilmiştir. Bu konuda eserler (yani hadisler) çoktur. Bunlardan bir ta­

ne» de şudur: iki Yahudi kadın Aişe’ye gidip, kabir ehli kabrinde azap görürler dedi­

ler. Aışe onları yalanladı, onları doğrulamak hoşuna gitmedi. Onlarda çıkıp gittiler. 

Aışe, Rasûlullah ı taüaJljhu aleyh ■■ ( lemfin yanına girdi. Dedi ki; “Ya Rasûlullah! Medine 

Yahudılennden iki acuze vanıma geldi ve kabir ehlinin kabrinde azap gördüğünü 

söyledi.” Rasûlullah (tallaliahu aleyh ve sellem) buyurdu ki; “Doğru söylemişler, onlar hayvan­
ların işiteceği şekilde azap görüyorlar."'9'

Mu tezile, azgın felsefeciler ve başkaları kabir azabını inkâr edip şöyle dediler: 

“İnsan olup, parçalanıp, başka maddelere dönüştükten sonra azap görmesi kabul 

edilecek bir şey değildir." Ancak onların bu söylediği gerçekleri, hakikatleri anlaya­

cak nitelikte olmayan fâsıd ve hakir akla tabi olmaktan başka bir şey değildir.

Kabir azabı defnedilmiş kişiye olacağı gibi, defnedilmemiş olana da olacak. Öl 

duğu kabnn nimetlerine müstehaksa onu da görecek. İster gömülsün, ister yeryüzü­
ne terk edilsin, isterse yakılsın onun için taksim edilmiş kabir azabını da, nimetlen 

de görmesi kesindir, bundan kaçış yok. Bu Allah (azze vealkl’rıın irade ettiği şekil ve 

keyfiyetle olacaktır. Kabir azabının keyfiyetinin hakikati bızler tarafından bılmnu 
yor. Bizim sorumlu tutulup, emir olunduğumuz sadece kabir azabının ve nimetlen 
mn hâsıl olacağına inanmaktır. Ancak nimetin ve azabın nasıl hâsıl olacağı ise R^ 

lullah (mAJUU. Jnh x >A™ bize haber vermemiş, akıllarımız buna şahit olmamı? ** 
bu buna muttali de kılınmamışızdır. Allah azze^elle) bunun ilmini bizden gıdı ^ 
muştur Bızler bunu araştırmak ve incelemekle sorumlu tutulmadık O zaman b^ 
düşen bunun ilmini Allah Teâlâ ya bırakmaktır. Boylece deriz kı; Allah .a^-* ^ 

bildiği bu keyfiyetle kabir ehli azap gorur ya da nimet gorur.

‘^ iM^buludn HmH)»^ vh Ahuwd .«u 
»V bulun »m Hadım xM
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AZAP VE NİMET
Kimileri azap ve nimetin hem cesede, hem de ruha olduğunu söylemişler. Ancak 

ruhun pay1 cesedinkinden daha fazladır. Bu Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Kimileri sa- 
Jece ruha olur demiş. Bu görüş Ehl-i Sünnetten olan bazı kişilerden nakledilmiştir. 
Bazıları ise sadece cesede olur demiştir. Bu kendisi hakkında delilin olmadığı batıl 

bir görüştür.

I '^ M nılnu<l İbn Kayyım ın cümlesinin özetini zikretmiştir.
“'^.ıSö;

Birinci görüş Ehl-i Sünnetin görüşüdür. Bunun delili nassların genel manasıdır. 
Bera b. Azib’in hadisi gibi orada “kul” kelimesi geçiyordu. Kul ise ceset ve ruhun 
birlikteliğine kullanılır. İbn Kayyım (rahimehullah) ruhun cesede üç yönden bağlı oldu­

ğunu söyler.192

. Ruhun cesede dünyadaki bağı bu hükümlerin değiştiği bir bağdır. Yani ruhla 
ceset arasındaki azap ve nimet hükümleri.

• Ruhun cesede berzah âlemindeki bağı bununda hükümleri değişir.

• Ruhun cesede kıyamet günü dirildikten sonraki bağı.

İmam İbn Kayyım der ki; Dünyaya gelince burada azapta, nimette bedene olur. 
Ruh ise bedene tâbi olarak kendine düşeni alır. Ceset azap gördüğünde ona tâbi 
olarak ruhta görür. Ceset nimetlendiğinde yine ona tâbi olarak ruhta nimetlenir. 
Ancak bedenin azabı, ruhun azabından daha fazladır. Berzah âleminde ise durum 
tam tersinedir. Azapta, nimetler de ruhadır. Beden ise ruha tâbi olarak payım alır. 
Ancak ruhun payı bedeninkinden daha kuvvetlidir. Ahirete gelince, azapta, nimet- 
krde hem ruha, hem de bedene birlikte olur. Hem ruh, hem ceset tam bir şekilde 
^bı (ya da nimeti) tadar.

Kabir Allah’ın kendisine ikram etmek istediği kişiye cennet bahçelerinden bir 
tahçe, kendisine azap etmek istediği kişiye ise cehennem çukurlarından bir çukur 

0 ur- Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) buyuruyor ki; "Şayet sizlerin birbirinizi defnetme- 
korkusu olmasaydı, Allah'a, benim kabir azabından duyduklarımı size işittirmesi için 

cekl^^ 93 BaZ1 cahi^er hu hadis ile defnedilmeyenlerin kabir azabı görmeye- 

ı^lne delil 8etirmişlerdir. Bu yanlış, batıl bir anlayıştır. Çünkü Rasûlullah (sallallâ- 

^ ^iellem) insanların, defnedilmeyince azap görmeyecek zannından dolayı böyle 
d^^tur. Yani sanki Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) sizin bu yanlış anlayışınız- 

I 0 aYb ben Allah’a dua etmeyeyim ki, siz ölülerinizi defnetmeyi terk etmeyin
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demiş gibidir. Bazı âlimler demişlerdir ki; İnsanlardaki bu anlayış, Allah (azz<vec([ 

İrenin onlara kabir azabının ve nimetlerinin defnedilene de, defnedilmeyene de ol 
duğunu öğretmeden önce vardı. Fakat ilk cevap sahih olandır.

Selefe göre, bu konudaki kaide ve kural; kabir azabına ve nimetlerine iman et­
mektir. Bunun keyfiyetine de dalmamaktır.

Rasûlullah (Mlâhu aleyhi ve sellem)’in İsrâ gecesinde gördüğü Amr b. Lahyî ve başka- 

lannın azap görmesi, bu gerçek ve kâmil bir şekilde olmuştur. Allah (azze ve celle) onla- 
nn ceset ve ruhlarını Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) için tasvir etmeye kadirdir. Aynı 
şekilde bu Rasûlullah (sallallâhu «levhi iv sellem)’in kendilerine imamlık yaptığı Peygam­
berler için de geçerlidir. Bazı âlimler, sadece ruhlarına imamlık yaptı demişler. Sahih 
olan ise hem ruhlarına, hem de cesetlerine imamlık yapmış olmasıdır. Allah (azzeve 

celkl’nin kudreti, insan aklının üstündedir. Akıl, Allah’ın kudretini algılamaya yetme­
diği vakit, Allah «zze iv celle) her şeye kadirdir demeli.

4^4 ^^
[67]

“Biz insanların öldükten sonra tekrar diriltileceklerine de iman 
ederiz.”

[ŞERH]

[ÖLDÜKTEN SONRA DİRİLMEK]

Be-a-se kelimesi lügatte iki manada kullanılır:

1. Ölülerin diriltilmesi

2. Bir şeyi göndermeye

Lugatta Allah ölüleri ba’setti yani onları diriltti denir. Yine “filanı filana ba setti 
yani gönderdi denir. Allah (azzevecellefnin âyet-i kerîmede buyurduğu üzere; “Biz her 
kavimden bir elçi (beasnâ) gönderdik ve onlara, Allah’a ibadet edin ve tağuttan 
sakının demelerini emrettik.” (Nahi. 36) Be-a-se kelimesinin lugattaki iki manasıyk 
beraber başka manaları da vardır. Burada bea’s ve ölülerin diriltilmesinden, onların 

diriltilip kabirlerinden çıkarılması kastedilir.
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pu iki mana da lügatte be-a-se kelimesinin ifade ettiği manalardır. Bu kelime ba- 
jen de mecaz olarak başka anlamlarda kullanılır. Örneğin “Beastu fihi’l yekazete” 
yeya “Beastu fıhi 1 harekete denir ve Onu harekete geçirdim” manası kastedilir. Bi­
rini gayrete getirmek istediğinde Eykaztu himmetehu” dersin. Bu sözle, bir kişinin 
gafletten sonra senin çabanla harekete geçmesi kastedilir. Mühim olan bunun lügat- 
te]ü hakiki manasının ölüleri diriltilmesi ve peygamber gönderilmesi manalarına 

gelmesidir.

Bea’s ve ölülerin diriltilmesinden, ölülerin kabirden çıkarılması kastedilir. Mese­
la “Neşerallahu 1 emvet dersin ve “Allah ölüleri diriltti” manasını kastedersin. Riva­
yet edilen şu hadiste de bu mana murat edilmiştir: "Allah'ım, Seninle sabahladık. Se­
ninle akşamladık. Seninle dirilir, Seninle ölürüz. Nuşur/kabirden dirilmek de Sanadır. ”194

Buna dair Kur’an’da pek çok misal vardır. Kafirlerin “Bizler münteşir değiliz” 
sözü gibi. Yani kabirden dirilecek değiliz.

Neşrin ölülerin dirilmesi manasında kullanılmasının delillerinden biri de Mu- 

helhil’in şu sözüdür:

“Ey Bekiroğulları, Kuleyb’i neşredin/diriltin.

Ey Bekiroğulları, kaçış nereyedir?”19'’

Özet olarak; neşr ve bea’s kelimelerinin iki manasından biri ölülerin diriltilmesi- 
| dir. Şairler mübalağa etmekte usta olan kişilerdir. Ancak biz burada, açıklamakta ol­
duğumuz mana için şairlerden birinin şiirini delil olarak getireceğiz:

Eğer sen ölümü ölecek kişiye havale edecek olsaydın

Yaşar ve yolu mezarcıya düşmezdi.

^yle ki insanlar gördükleri şeyden dolayı

irilen/naşir olan şu ölünün durumu ne ilginçtir! derler.

bükten sonra diriltilme hakkında üç mezhep vardır;

19$ M avud'S°68-Tirmizi, 3391, sahih bir senetle
S b,n U“'"™ beylerinden biridir. BU O gün insan "Kw nereyedir!" diyecektir' ayetini 

akk'nda İmam Taberi nin tefsir kitabındaki ilgili yer.

®J?
.-■/y^^^ %.
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Birinci mezhep: Müslümanların cumhurunun mezhebidir. Diriltme haktır Ve 
bu kesin gerçekleşecektir. Bu hem ruhlar, hem bedenlere olacaktır. Bunun Kurada 
delili çoktur. Hatta hangi sure olursa olsun, orada dirilmeyle ilgili bir delil ile karşı, 
laşmak mümkündür. Ancak Kur’an’da diriltmenin ispatınm delilleri çok çeşididir.

Bazen yeryüzünün kuruduktan sonra diriltilmesin! (yeşerip canlanmasını) ölü- 

lerin diriltilmesine debi getirilir. Çoğu kez Allah (azze ve celle) kendisinin dıriltilmeye 
olan kudretine öldükten sonra dirilttiği yeryüzü ile delil getirir. Yani yeryüzü tama­
men sararıp, kuruduktan sonra onu yeşertir. Allah (azze ve celle) şöyle buyuruyor; “Yer­
yüzünü ölü, kupkuru görürsün. Biz, onun üzerine yağmur indirdiğimiz zaman 
kıpırdar, kabarır ve her türden iç açıcı çift çift bitkiler bitirir. (Hac, s-6) Yine başka 
bir ayette şöyle buyuruyor; “Sen, yeryüzünü boynu bükük “kupkuru” görürsün. 
Onun üzerine yağmuru indirdiğimiz zaman kıpırdan, kabarır. Şüphesiz ki; onu 
dirilten, elbette ölüleri de diriltir. Doğrusu onun gücü her şeye yeter. (FussUet, 39) 

Bu Kur an da çok kez tekrarlanır. Allah (azze ve celle) yeryüzü kuruyup, öldükten sonra 
onu yeşerterek diriltmeye olan kuvvetini, insanları da diriltmeye gücü ve kudreti 
olduğuna akılları yöneltiyor.

Yine Allah (azze ve celle) yoktan var etmeyi, tekrar iadeye delil getiriyor. Allah (azze ve 

celle) bu yolla insanların akıllarını onların yoktan var edildiklerine ve daha önce her­
hangi bir misal, örnek olmadan bunun gerçekleştiğine yöneltiyor. Bu akıllarda yer 
edince, bu sefer bir fiilin tekrarlanmasının, onun hiçbir örneği olmadan yapılama- 
sından daha kolay olduğuna karar kılıyor. Bundan dolayı Allah (azze ve celle) buyuruyor 
ki; “Yaratmaya ilk başlayan sonra da onu iade edecekte odur.” (Rum, 27) Yine Allah 
(azze ve celle) buyuruyor ki; “İnsan der ki; Ben öldükten sonra tekrar diriltilecek mi­
yim?” İnsan öldükten sonra diriltileceğini garipsiyor ve Allah (azze ve celle) ona cevap 
veriyor; İnsan hiçbir şey değilken onu yarattığımızı hatırlamıyor mu?” (Zuhruf,66- 

67) Yani insan, bizim onu öldükten sonra diriltmekten aciz olduğumuzu mu iddia 
ediyor? O bizim, onu hiçbir şey değilken ve hiçbir örneği olmadan yoktan var ettiği­
mizi unutuyor, hatırlamıyor mu?

Yine Allah te,« atk) buyuruyor ki; “İnsan bizim, kendisini az bir sudan yarat- 
tığımızı görmedi mi ki, kalkmış apaçık bir düşman kesilmiş. Bize misal verip 
kendi yaratılışını unutuyor.” (>«,». sz-ss; Bu ayetin nüzul sebebi, Kureyş’in tahtla­
rından biri eline kuruyup, çürümüş bir deve kemiği alıp onu eli ile ufalayıp, Rasûlul­
lah (MMuakyk,„xntm)'e-, “Ey Muhammed! Sen bizim bunun gibi olduktan sonra 
tekrar diriltileceğimizi mi zannediyorsun” dedi. O zaman “Bize misal verip kendi 
yaratılışını unutuyor” ^„,6S) ayeti indi. Allah te, ««/Whin yaratmaktan aciz oldu-
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un'i bu çürümüş kemik ile misal verdi. Ancak ona “Kendi yaratılışını unutuyor” 
nınik’s' ''e karşılık verdi. Yani, ey haddini aşmış! Sen Allah (azze ve celle)'nin senin yok- 

varettig*n* unutuyorsun. Bundan dolayı seni tekrardan iade etmesini uzakgörü- 
orsun- 'De<i' ki; Çürüdükten sonra kemikleri kim diriltecek?” Bu cümle, o azgı­

nın kemiği eliyle ufalayıp, ey Muhammed! Biz de bu kemik gibi olduktan sonra 
^lah’m bizi dirilteceğini mi zannediyordun, durumunun hikâyesidir. Allah (azze ve 

■elle) buyurdu ki; De ki; Onu ilk inşa eden diriltecek. O bütün yaratılmışları bi­
lir." ı'^"1’ "^ Yani sizin yaratılışınızı ve sizin iade edilişinizi o, Allah (azze ve celle) bilir. 
“Size yeşd ağaçtan ateşi yaratan O dur.” (Yasin, »o) İbn Kayyım (rahmıehullah) bu ayet 
hakkında şunları söylüyor: Bu ayet bu azgına getirdiği misal cinsinden bir reddiye- 
dir. 0 Allah (azze vecelle) nin diriltmeye kudretinin olmadığına kemiklerin kurumuş ve 
çürümüş olmasıyla delil getirdi. Allah kendisine rahmet etsin, dedi ki; “Bu azgın 
diyor ki; bu kemik kuruluk ve çürümüşlükle son haddine ulaşmış. Kendisinde ne 
bir hararet, ne de bir rutubet var. Bilindiği üzere insanların hayatı hararet ve rutubet­
le muttasıftır. Hiçbir diri hararet ve rutubet olmadan hayatını devam ettiremez. Al­
lah (o^f««celle) kendisinde hayat için gerekli olan hararet ve rutubetin olmadığı ke­
miklerde hayatı nasıl icad edecek? Allah (azze ve celle) ona cevap olarak şunu verdi; “O, 
size yeşil ağaçtan ateşi yaratandır.” Malumdur ki; ateşin tabiatı kuruluk ve hararet­
tir. Allah (azze ve celle) bu ateşi kendi aksi olan tabiatı rutubet ve soğukluk olan yeşil 
ağaçtan yarattı. Madem Allah (azze ve celle) kuru, sıcak olan bir şeyi ıslak ve soğuk olan 
bir şeyden yaratmaya güç yetiriyor. Aynı şekilde kuru ve soğuk olan çürük kemikten 
hayatı da var etmeye kadirdir.”

Burada Kuranda çokça tekrarlanan başka bir delil daha var. O da Allah (azze ve cel- 

nin büyük bir şeyi yaratmaya kadir olduğuna vurgu yapılarak, ondan daha büyük 
bü şeyi yaratmaya kadir olması ile delil getirmesidir.

Bu ayetlerden bir kaçı şunlardır; “Gökleri ve yeri yaratanın, onların benzerleri- 
ni de yaratmaya gücü yetmez mi? Evet o, yegâne yaratıcıdır, her şeyi bilendir.” 

'^"'^n Yani büyük gökleri ve büyük yerleri yaratmış olan Allah (azze ve celle)’nin insanı 
yatmaya ya da onu yeniden iade etmeye kadir değil mi? “Siz mi yaratılma bakı- 

dan daha şiddetlisiniz, yoksa gök mü?” (Naziat,27) Malumdur ki; sema yaratılma 
düih dan ^^ Şİddetli ve daha büyüktür. O zaman, o insanları yaratmaya ve onları 

^^ de bdirdir- Yine A11311 ^ vcrıMnin şu ayeti de bu türdendir; “Muhak-
But* 8^er*n Ve Yer*n yaratılışı, insanların yaratılışında daha büyüktür. (Gafa, 

Un b“ ayetler Allah fe«„ «/«’nün diriltmeye kadir olduğunun delilleridir.

^ ^ ff//^ nin diriltmeye kadir olduğunun bazı delilleri de dünya da
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b„, „„,.„ a.....— " *.......

„ bum iuhıl < maktu|un diriltilmesi: ‘Dedi U On» bir kısmrylj .
İsrail oğullarından ° ^ ^ (^a.-,; Yani ineğin bir kısmıyla maktule vurun,

run. işte ölülen boy ^ (ıazcvtcdk) bu maktulu diri|
o dirilecek. Onlar da.vurdu vedır^ ^ ^ .^ de ^.^ ..^ 

ye kadir, o zaman • örmedin mi? O “Allah, burayı ölümünden sonra

“Ek” demişti. Bunun üzerine Allah onu öldürdü, yüzyd ölü bıraktı, 

sonra diriltti ve ona sordu; “Ne kadar ölü kaldın?” O, bir gun ya da bir günden 
daha az kaldım” dedi. Allah şöyle dedi; “Hayır, yüz sene kaldın Beyleyken yiye- 
ceğine ve içeceğine bak, henüz bozulmamış. Birde eşeğine bak! (Boyle yapma- 
mı) seni insanlara ibret kılmamız içindir. Kemiklere de bak, nasıl onları bir ara­
ya getiriyor, sonra onlara et giydiriyoruz.” Bütün bunlar ona apaçık beyan 
olunca şöyle dedi; “Şimdi biliyorum ki, şüphesiz Allah’ın gücü her şeye yeter." 
(Bakara,259) Allah’ın eşeği evre evre dirilttiğini görünce, tâ ki tam bir şekilde dirilttiğini 

gördüğünde şöyle dedi; “Şimdi Allah’ın her şeye kadir olduğunu biliyorum. Yani 
insanları diriltmeye kadirdir. Bu ayetten sonraki ayette de şöyle buyuruyor; Hani 
İbrahim (Rabbim! Bana ölüleri nasıl dirilttiğini göster) demişti. (Allah ona) 
İnanmıyor musun deyince, (hayır inandım) ancak kalbimin tatmin olması için 
demişti. Öyleyse dört kuş tut ve onları kendine alıştır. Sonar onları parçalayıp 
her bir parçasını bir dağın üzerine bırak, sonra da onları çağır. Sana uçarak gelir­
ler. Bil ki, şüphesiz Allah mutlak güç sahibidir, hüküm ve hikmet sahibidir.” (Baka­

ra, 260)

Müfessirler demişler ki; Bu ayette Allah (aza w «iy İbrahim (.,W.,B^ birkaç kuş 
yakalayıp sonra da onları kesip, parçalayıp bu parçaları birbirine karıştırdıktan sonra 

ir parçayı bir dağın üzerine bırakıp sonra da onları çağırmasını emrediyor. İb- 
rahim («k^yda bunu yapar ve kuşlar koşar şekilde kendine gelir.

volXt ^ n '“o *’’nin diriltmeye kadir olduğuna delil getirmenin başka bir 

onları uyand^d^ k*'""*™" uzun senekr binlerini uyutup sonra da 

mağaraya sı&nd^md ^  ̂ aklaşıp şirkten, küfürden kaçıp dağdaki

larında üç yüz seneye yakın”/Id^'*""* 86,60 °'ay gİbL Bunlar uyudular ve uy “ 
daha az kaldıklarım zannettileAll T ^r3 uyand‘klannda uykuda bir gün ya 
verdi ki, insanlar Allah ( * (“devcecik) bu kıssayı Kehf suresinde bize a

Allah te^y^ üç ^ ya daha sonra bunlarl



HamûdJbnJJklÂ^^^

tndınp tekrardan onlara hayat vermeye kadir ise ölüleri de diriltmeye kadir oldu-
uyaı
gunu bilsinler. ‘ Bunun üzerine biz de nice seneler onların kulaklarını (dış dün­
yaya) kapattık. (Kcty ıı) Bu manaya işaret eden bu ayetin sonuna kadar buna delil-

dir.1*

Diriltme konusunun bahislerinden ihmal edilmemesi gereken bahislerden birisi 
3e Allah (azze ve celle) nin tevhide birde diriltmeye dair delilleri tekrarlamasıdır. Sen 
Kur an ın herhangi bir suresini okuduğunda sonunda ya ulûhiyyet tevhidi ya da di­
riltmeye kadir olduğuna dair bir delil bulursun.

Bundan dolayı şöyle bir soru sorulabilir; Allah (azze ve celle) Kur an’da niye ulûhiy­
yet tevhidini ve diriltmeye dair delilleri diğer başka meselelerin delillerinden daha 
fazla tekrarlamıştır? Buna cevap olarak iki şeyin gerektiğini söyleyebiliriz;

1. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem/in kendisine peygamber olarak gönderildiği ka­
vim diriltmeyi inkâr konusunda birde ulûhiyyet tevhidini inkâr konusunda aşırıya 
gidiyorlardı. Rasûlullah’ın ibadette Allah’ı birlemeye davet etmesine çok şaşırıyor­
lardı. “İlahları tekbir ilah mı yaptı, bu ne şaşılacak bir şey.” (Sâd,s) Rasûlullah (sallal­

lâhu aleyh ve scllem/in insanları Allah tekrardan diriltecek demesine şaşırıyor ve inkâr 
ediyorlardı. Bunlar tekrardan dirilmeyi ve uluhiyyet tevhidini inkârda mübalağa ya­
pınca bunlara karşı bu konuların delillerinin farklı şekillerde tekrarlanmasına ihti­
yaç duyuldu.

2. Bu iki konu gerçekten çok önemliydi. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) kendisin­
den sonra Peygamberin gelmeyeceği son Rasûldü. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) 

önceki Peygamberlerden biri öldüğünde onun yerine başka bir peygamber geliyor, 

°nun şeriatından unutulmuş olanları hatırlıyor, kapalı olanı açıklıyordu. Rasûlullah
Eliahu aleyhi ve sellem) ise son peygamberdi kendisinden sonra Peygamber gelmeyecek- 
^ Bu ayetler deliller tekrarlandı ki bunlar kaybolmasın, unutulmasın, yok olup git­
mesin.

196 'h meseleyi geride bıraktı ki, o da Tur dağında Allah’ı açıkça görmek isteyen Ben-i İsrail naiblerinin 

Mirim ile ölmeleridir. Onlar yaklaşık yetmiş kişi olarak düşüp öldüler. Sonra da Allah onları diriltti(bk.

ara'55'56). Sence yetmiş kişinin haberi mütevatir olmaz mı! Sonra birde İsa (aleyhisstlam) toplulukları 
Ramayacak kadar insanlar arasında -Allah’ın izniylekabirlerinde yatan ölülere seslenir onlarda 

J'^KAI-İ Imran, 51).

dikkat edilmesi gereken şeylerden biri de şudur: Şeyh Hamûd diriliş bahislerinin delillerinin 

etki|UnU ndSSİar 'le blrllktc açıklamıştır. Tabii, fıtri ve hergün şahit olunan deliller üzerinden kalpleri 

boyteyen' ruhlara dokunan ve akıllara uyumlu burhanlar! zikretmiştir. Kelamcılardan farkh olarak 

görüryâPnilŞ,lr-Sen kelamcıların kitaplarını kurculayacak olsan onların çeşitli safsatalara yer verdiğim 

^khğm' ^ °nbrla tatmİn mİ olacak y°ksa kar,^acak m,d,r? AHah sdeH s*1^™ sâdel,ğ,m ve 

takip eden kimselere rahmet eylesin.(Editörün Notu)
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Bu konuda ele alınması gerekenlerden biride felsefecilerin: “Peygamberler kendi 
ümmetlerini tekrar diriltileceksiniz dive uyarmamışlardır” diye iddiada bulunmala­
rıdır. Muhammed (salhıllâlıu aleyhi ve sellem) in dışında hiçbir Peygamber bu kadar çok 
açıklamada bulunmadı demeleridir. Ancak bu batıl bir iddiadır, çünkü Kur an Pey. 
gamberleri kavimlerini bununla uyarmadıklarına dair (.idillerle doludur. Ancak 
Kur an bu konunun delillerinin çokluğuyla dolu olunca felsefeciler böyle bir zanna 

kapılmışlar.

İkinci Mezhep: Bu da İslâm felsefecisi denilen felsefecilerin mezhebidir. İbn 
Sina, Farâbi ve Kindi gibileri. Bunlar ölümden sonra dirilme var ancak ruhlara ola­
cak, bedenler çürüyüp yok olup gittiğinden dolayı onlara dirilme olamayacak. Diril­
tilip hesaba çekilecek olan ruhlardır. Ruhların sahibi hayır yapan faziletli birisi ise 
öldükten sonra ruha ikram edilecek, ruh sahibi şerli kötü birisi ise ruh azap görecek. 

Fakat ikramda, azapta manevi olacak, hisse değil. Ahirette yeme, içme, giyme, cima 
ve herhangi bir şeyden nasip alma yoktur. Sadece ruh için meydana genişlik ve ra­
hatlık vardır. Ateş ise b u un, keder ve daralmadan ibrettir. Bunlar hissi olan azabı da, 

ikramı da ikrar etmiyorlar.197

.97- Bunlar apaçık sapıklık, dalalet ve küfürdür. Allah Teâlâ dirilişin hem tümünü inkâr edene deh^ 

indirmiş hemde onun bir kısmım inkâr eden bu sapıklar için deliller indirmiştir: “O gün onların 
a£ll’"n'mtt.hWeri* d'. M-i» »Iduklar. günahlar, bize elleri söyler, ayaklar, da bu»* 
«Ihıthk eder. (>«,,„. a.) Yine o delillerden biri de »u ayettir; "Onunla, karınlarının içindeki!»' « 
der. er, eritilir. (Hur. „) Filerin konuymas., ayaklar,,, phi.likte bulunması, kayna, sula. .*** 
mıdelenn debmp, ciltlerin dökülmesi acaba ruhlarm neresinde yapdaeak.ır! Bu ahmakla, te-** 

Peygamber m, sanıyor a. ki, ğaybtan, onun haberler,nin keyfiyetinden bahsediyorlar. Bunluk"^ 
ahmak olanlar. ,se onlar, savunan ve onlar,n mecur ha.akar mneehid- olduklarm. söyleve'*;'1” 

X^e ^‘T^'^"*1')'-^ bilmiyorlar. Bilmezler, çünkü böylesi k.mselerm 1*’ 

cehalet, h, met. ahmaklık, basireti korluktur. Bunlar bir sey üzerinde olduklarım »annede» an» *** 

ieyuzermde„lmayank,mselerdir.Allahtanl,idayet.af,ye. veakdsağhg.d.ler.z.ltd,torun Notu)

Üçüncü Mezhep: Bu âlemdeki azgınların mezhebidir. Bunlar ne ruh için, ne de 
beden için dirilme yoktur derler. Bunlar “Bu sadece dünya hayatıdır. Ölür ve yaşa­
rız, biz tekrardan diriltilecek değiliz” (Müminûn, ^7) derler. Bunların herhangi bir delil 
ve tutunacakları bir kulp yoktur. Bunlar, insan ölüp çürüyüp, dağıldıktan sonra nasıl 
tekrardan diriltilebilir derler.
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ciUxJlj jbjsJlj üÜJI ^^ JUİVI çl^S

[68]

“Kıyamet günü amellerin karşılığının verileceğine iman ederiz. 
Amellerin arz edilip insanların hesaba çekileceğine iman ederiz.”

[ŞERH]

[HESAP VE CEZA]

Allah (azze ^ celle) insanları diriltip hesaba çektikten sonra amellerin karşılığını ve- 
«ceğine iman ederiz. Hayırlı amel işlemişse karşılığı hayır olur, kötü amel işlemişse 

karşılığı kötü olur. Bu Ehl-i Sünnet ve birçok fırkanın mezhebidir.

Cebriyye fırkası ise kişi için ahiret nasıl olacak, cennet nimetleri ve cehennem 
azabı amellerin karşılığı değildir. Allah (a^evecd/efnin birine azap, diğerine ikram ver­
mesi irade etmesindendir. Daha önce dünyadaki meşietine binaen böyle olur. Amel­
lere gelince, onların bir karşılığı yok, çünkü ameller insanı zorunlu kıldığı fiillerdir. 
Bunlann bir karşılığının olması mümkün değildir. Çünkü Allah ezelde birine azap 
etmek istediğinde, o kişi salihlerden, evliyalardan dahi olsa ona azap eder. Allah’ın 
ezelde ikram etmek istediği kâfirlerden dahi olsa ona bu ikramı yapar, derler. Bunla­
ra göre mükâfatın amellerle bir alakası yoktur.

Buradaki arzdan maksat, insanların Rablerine arz edilmesidir. İnsanlar, Allah
»< «Vye çıplak, ayakkabısız ve sünnetsiz arz olunurlar. Sahih hadiste geldiği 

U2we insanlar diriltildiklerinde dalgalar gibi birbirine girerler. Nasıl hesaba çeld­
iklerini, kendilerine ne yapılacaklarım bilmezler. Ancak durum iyice şiddetle- 

^ce bazıları (Müslümanlar) peygamberlere şefaat talep etmek için gider. Tâ ki Al- 

arz edilip, aralarında hükmetsin. Bütün insanların yolu ya cennete ya da 
nneme gider. Âdem, Nuh, İbrahim, Musa, İsa ve bütün peygamberlerden ken- 

nne şefaat etmelerini isterler, ancak hepsi özür beyan eder. Muhammed (sallallahu 

gelince ben onu yaparım buyurur. Sonra gider arşın altında secde eder.
•^^ ’ ^°nra Allah daha önce hiç yapmadığım hamdleri kalbime açar ve denilir;
lah ammedl Başını kaldır, iste verilecek, şefaat et şefaatin kabul edilecek." Rasûlul- 

^Mah lf*^^ “Ümmetim ümmetim" der.”1^ Sonra Allah (azzevecelle) onların 
Ufn vermek ve onların aralarını ayırmak için gelir. Filan gün filan ameli

^ ^hir , İ/Musl,m2»S9

' 'Sl0' Muslim, i9j
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işledin filan mekanda gerçekleşti. Onlardan ise ya özür ya da inkar hâsıl olur. So­
nunda Allah (azzevecelh onların ağızlarını mühürler, onların azalan, ciltleri yaptıkları. 

nı anlatırlar. İmam Tahâvi nın “arz edilir” cümlesinin manası budur.

Musannifin uU»-Jlj “hesaba iman ederiz cümlesinin manası, Allah (uzuvca^ 

insanları amellerinden dolayı hesaba çekip sonrada karşılığını vermesidir. Kim salih 
bir amel işlerse karşılığı olarak onu cennetine koyar. Kim de kötü amel işlerse diler­

se ona ateşte azap eder.

Ahirette hâsıl olacak amellerin karşılığı çeşit çeşittir;

• Salih amellerin karşılığı, kim salih amel işlerse onun amelinin karşılığı cennet 

olur.

• Kâfir ve münafıkların amellerinin karşılığı, ebedi cehennemde kalmaktır.

• Muhammed (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in ümmetinden asi olup büyük günah üzere 
ölenler, bunlardan Allah (azze ve celle) kötü amelleri karşılığı cezalandırmak iste­
diği günahı kadar azap görür sonra oradan çıkar cennete girer. Çünkü tevhid 
ehlinden olduğu halde günahlara ısrar eden iki durumla karşılaşır: Allah (azze m 
celle)’nin ilk anda onu affedip cennetine koyması ya da günahı kadar cehen­
nemde kalıp sonra cennete girmesi.

Sonuç olarak amellerin karşılığı üç çeşittir. Ya ebedi olarak cennette kalmak, ya 
ebedi olarak cehennemde kalmak ya da günahı kadar cehennemde kaldıktan sonra 
cennete gitmektir. Ceza demek, insanların işlediği amellerin karşılığını vermektir. 
Bu cebriye ve batıl fırkalar hariç Müslümanların ittifakıdır.



Hamûd İbn Uklâ E^u^gL|193

vjlîall^ ul^Jlj iuÜSJI 6«ljâj

[69]

"Amel defterlerinin okunacağına da iman ederiz. Sevap ve azaba 
da iman ederiz.”

[ŞERH]

Kitabın, defterin okunması demek, her insanın kendine özel bir amel defteri var­
dır. Bu dünyada insan bolluğa erdiğinde işlemiş olduğu her ameli, söylediği her sözü 
ve bütün içinden geçirmiş olduğu niyetleri bu deftere yazması için Allah Teâlâ bir 
melek görevlendirir. Kıyamet günü bu defter sahibine arz edilir ve ona teslim edilir. 
Bazı insanların defteri sağından, bazılarının da solundan verilir. Şayet kişi salihler- 
den ve defteri sağından verilenlerden ise ilk kendi defteri ile mutlu olur, sonra da 
akraba ve arkadaşlarına gösterir ve der ki: “Kitabı sağından verilenler der ki; alın 
kitabımı okuyun.” Bunu mutluluk ve sevinçten söyler. “Kitabı solundan verilenler 
ise” -Allah bizi bu durumdan korusun“Der ki; keşke hiç kitabım verilmeseydi.” 
(Hakka. 19-20) Kendisine amel defterinin verilmemesini temenni eder. Çünkü onda, 
onun azabını ve zararını gerektiren şeyler vardır.

Kerîm kitabımızda yer alan ayetlerden birinde kitabı solundan verileceği, diğe­
rinde ise arkasından verileceği yer almaktadır; “Ama amel defteri kendisine arka­
sından verilen kimse mahvoldum diye bağırır.” (i^ikak, 1011) “Kitabı solundan ve­
rilen der ki; keşke hiç kitabım verilmeseydi.” (Hakka, 20)

Biri: “Kitap hem arkadan, hem de soldan nasıl verilir” diye sorabilir. Buna cevap 
olarak: “Kitabı ona sol ama arka tarafından verilir ki ona daha zorluk olsun diye” 
derim.

Abdullah İbn Mübarek bu konuda şu beyitleri söylemiştir;

Cifeler ellerde dağınık uçuştu

®rada Cebbarın muttali olduğu şeyler var

Zz^ sahibi bir kavim kurtulmak için domuz ya da sırtlan olmak ister.

az sonra haber gelecek, senin payın ne olacak?

^düşeceğini sen bilmiyorsun, sonu olmayan cennete ve kurtuluşa mı?
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Yobu hiçbir şeyi terk etmeyip bırakmayan cehenneme mi?

Onun kederden bir çıkış aradıklarında ümitleri kesildi.

Orada bulunan bazen yükseltir, bazen alçaltır.

Ağlamalar uzadı ama onların yalvarış fayda vermedi.

Heyhat orada ne fidye, ne de korku fayda vermez.

Yani orada ne fidye, ne ağlamak, ne de başka bir şey fayda vermez. Bu insanların 
kendilerine kitabın verildiğine mutlu ya da hasret çektikleri anı tasvir ediyor. Defte­
ri kimin sağından, kimin solundan alacağından bahsediyor.

Allah (azze vc celle) bu konuya birçok ayette işaret etmiştir; “Her insamn amelini 
boynuna yükledik. Kıyamet günü kendisine, açılmış olarak karşılaşacağı bir ki­
tap çıkaracağız.” (İsra, ıs) Okumayı bilsin ya da bilmesin herkes kendi kitabından ola­
nı okuyacak. Dünyada okumayı bilmese de Allah orada okuma kudreti verecektir.

Bundan sonra biz, sevap ve azaba da iman ederiz. Bunlar amele bağlanmıştır. Se­
vapta, azapta insanın yaptığı amele bağlıdır. Sevabın amele bağlanmasında üç mez­
hep vardır;

Birinci Mezhep: Allah’ın kitabına, Rasûlullah (sallallâhu aleylu ve sellem)’in sünnetine 
uygun, mutabık olan Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Bu da sevaplar amellere terettüp 
eder. Salih ameller sevabın meydana gelmesine sebeptir. Kötü ameller ise azabın 
meydana gelmesine sebeptir. Ancak sevabın amele terettüp etmesi demek bu kesin­
dir manasında değildir. Bunlar, ameller sebeptir ancak sebebin sonucunu meydana 
getirmesi için şartların oluşması, engellerin de kalkması gereklidir. Şartlardan biri 
de, sevabın amele terettübünü Allah (azze ve celle)’nin dilemesi gerekir. Onun için der­
ler ki; günahlar cehenneme girmeye sebeptir. Ancak bu her günah işleyip de, buna 
ısrar eden cehenneme girecek demek değildir. Bazen Allah onu affeder, cennetine 
koyar. Velev ki, onda cehenneme girmeye sebep olacak günahlar olsa dahi (böyle 
olabilir).

İkinci Mezhep: Mu tezilenin mezhebidir. Bunlar, sevapta, azapta amele bağlık 
derler. Sevap salih amele, azap kötü amele bağlıdır. Ehl-i Sünnetten farklı olarak 
bunlar derler ki; “Buradaki terettüp, bağlılık kesindir.” Yani amel olduğunda sonuç 
kesin olarak gerçekleşir. İnsan salih amel işlediğinde sevap kesin olarak meydan’ 
gelir. Buna Allah fe .r.^-fnin meşietiyle kayıtlamazlar. Masiyet olduğunda kesin
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"jp‘> , II
Me^hepı Cebriyye mezhebidir. Bunlar, sevabın ya da azabın amelle 

^\ ı^r bağı yoktur derler. Sevabın salih amelle, azabın masiyetle bir bağı yok- 
^p lıkis bular Allah’ın meşietine bağlıdır. Daha önce de geçtiği üzere insanın ken- 

IUl desiyle yaptığı bir amel olmadığından dolayı sevap ve azap amele bağlı değildir 

derler.

^jl^u^JI^ J9IjiûIIj

[70]

“Sırat köprüsüne ve mizanın kurulacağına da iman ederiz.

[ŞERH]

[SIRAT KÖPRÜSÜ VE MİZANIN KURULMASI]

Sırat kelimesinin lügat anlamı “yol” demektir. Sırât-ı müstakim denir. Yani ya­
mukluğu olmayan doğru yol demektir.

Manevi yola da sırât denir. Mezhep, din, menhec manalarında kullanılır. Bu Al­
lık m yolu, bu da şeytanın yolu denir. Ayeti kerimede olduğu gibi; “Bizi kendisine 
nimet verdiklerinin yoluna ulaştır” (Fatiha, 7; bu ayetteki sırattan maksat, manevi yol 
olan dindir.

b Aslı olduğu üzere hissi ve normal yola da kullanılır. Bu metinde kastettiği mana 

Urı yani hissi olan yoldur. Kıyamet günü cehennemin üzerine dikilecek olan 
“ ur- insanlar bu köprüden geçmekle sorumlu tutulacaklar. Amellerine göre 

rat^ J Ura^an 8eVeceWer. Kimisi şimşek çakma hızıyla, kimisi daha yavaş bir sü- 

^trle f 'SUrunere^ bazen köprünün yanından asılarak, bazen üzerinde kalarak 
^yıb 3 at ^b^cakür. Kurtulan kimse “Mahlûkatından hiç kimseye vermedi- 

averen Allah a hamd olsun” diyecektir.

"^uKünu M) a]e^h ~ salah/aslah” kaidesine göre Allah'ın üzerine bazı şeylerin zorunlu 

^•‘ndir, Cr Sa''h amck karşılık vermesinin zorunlu olmasını gerekli görürler. Ya da günahkarı 

^H'ı-j^' । aonun üzerine gerekli görürler. Ancak bu dilde ve beyanda haddi aşmak ve edepsizliktir.

” "'sbrı^ı lr vat’P değildir. Ancak onun işlerinin tümü mübarek isim ve sıfatları ile cereyan 
'^At! hişbı a'l,,a^ade ve sıradan değildir. Onun hükmünü engelleyecek olmadığı gibi onu zorunlu 

^"’^’tyneX. ^ y’küır. Biz ı hı , Sünnet olarak onun işlerini eksiklikten tenzih eder, vaadini yerine 

(|j "'U 'buğunu k'riZ ^unu,da birlikte bu tur ifadeler kullanmaktan kaçınır ve onun bazı şeyler altında 
' ^HNotu)11 ' U' e,nK‘yiz- Biz O nun aziz, azım ve hâkim olarak işlerini tedbir ettiğini söyleriz.
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Ehl-i Sünnetin mezhebi sırata iman etmektir. Birçok hadiste bu köprünün vasıf­

ları anlatılmıştır. Onun kıldan ince, kılıçtan keskin, ateşten daha sıcak, kaygan oldu­
ğu hadislerde geçer. Ancak bazı imamlar bu sıfatların geldiği hadislerin sabit olma­

dığını söylüyorlar. Sırata ve onun cehennemin üzerinde asılı olduğuna iman 
ediyorlar, ancak bu sıfatların sabit olmadığını söylüyorlar.

Âlimlerin âdeti, sırat meselesinde ayette geçen vürut kelimesinin manasını araş­
tırırlar. “Sizden her biriniz muhakkak oraya uğrayacaktır.” (m™™, ~ı) Bu ayetin ma­

nası hakkında âlimlerin üç görüşü vardır;

a. Ayette geçen (illa vâriduhâ) vürud (uğramak) kelimesinin Müslümanlara nis­

peten manası, köprüden karşıya geçmektir. Kâfirlere nispeten ise ateşe girmektir. 
Yani sizden her biriniz muhakkak oraya uğrayacaktır. Ya ateş ehli olduğundan oraya 

girecek ya da cennet ehli olduğundan dolayı oradan geçecektir.

b. Bu ayette geçen vürudun manası yüksek bir yerde cehennemin etrafında top­
lanıp ona muttali olmaktır. Bunlar delil olarak şu ayeti getirmişler; “O Medyen su­
yuna varınca...” (Kasas,23) diyorlar ki; Bu ayette vürud kullanılmış, fakat Hz. Musa 
Medyen suyuna girmemişti. O zaman ayetin manası, Medyen suyunun yakınında 

durup ona muttali olmuştu.

c. Muhakkak ki; herkes gerçekten cehenneme girecek. Cennet ehli de, cehen­
nem ehli de. Cennet ehline serin ve selametli olacak sonra oradan çıkıp cennete gi­
recekler. Bunlar ayette geçen vürud kelimesini köprünün üzerinden geçmekle tefsir 
etmeyi ayetin devamını “Sonra takva sahiplerini kurtaracağız” engeller. Bunlar 
derler ki; “Kurtuluş cehenneme girdikten sonra hâsıl olur.” Böyle olunca da vürud 
köprüden geçmek ile tefsir edilmez.

Âlimler bunlara cevap olarak, bir şeyden kurtulmak oraya girmekle vasfedileme- 
yeceğini söyleyerek vermişlerdir. Bilakis bir şeyin meydana gelmesi için sebepler 
oluştuğunda, o şey meydana gelmediyse buna da kurtuluş denir. Bundan dolayı Al­
lah teze ve celle) “Nuh’u, Hud’u, Şuayb’ı” kurtardık der. Hâlbuki kavimlerine isabet 
eden azap onlara isabet etmemişti.

O zaman ayette geçen “Sonra takva sahiplerini kurtaracağız” cümlesinin ma­
nası, onları köprüden geçirerek kurtaracağız olur. Yoksa cehenneme girdikten sonra 
onları oradan kurtaracağız anlamında değildir. Vürut kelimesinin manasındaki üç 
görüş -özetlebunlardır; “Müminlere nispeten oradan geçmek, kâfirlere nispet1 
oradan geçmek. Etrafında toplanıp ona yakın olmak.” “Bütün insanların gerçekten 
oraya girecek olması. Fakat müminlere serin ve selametli olması, İbrahim aleyhisse-



JHAMÛDjBNjJl<L£^

olduğu gibi.” Racih olan ise birinci mezheptir.
lam3

[MİZAN]

Mizana iman etmek Ehl-i Sünnetin temel esaslarındandır. Allah (azze ve celle) kıya­
met günü insanların amellerinin tartılması için bir terazi dikecek, ta ki ağır olanı ile 
hafif °lanl ^e^ °isun- Mu tezile bunun mümkün olmamasından dolayı inkar etmiş­
lerdir. Bunu da iki şüpheye dayandırmışlar;

Birinci Şüphe: Demişler ki; Allah (azze vecelle) kulların amellerini bilir, bundan do­
layı teraziye ihtiyaç yoktur. Teraziye ancak işlerin sonunu bilmeyen bakkal ihtiyaç 
duyar. Allah (azze ve celle) kulların amellerini bildiğinden dolayı onları tartmaya ihtiyaç 

duymaz.

İkinci Şüphe: Ameller cisim olmayan araz şeylerdir. Araz olan şeyler ise ağırlığı 
olmadığından dolayı tartılmaya ihtiyaçları yoktur. Ancak Ehl-i Sünnet âlimleri bu 
şüphelere cevap vermişlerdir.

Birinci Cevap: Biz deriz ki; Allah (azze ve celle) kulların amellerini tartmadan önce 
de onları bilir. Allah’ın buna ihtiyacı yoktur. Fakat Allah (azze ve celle) kulların kendisine 
itiraz etmemelerini istiyor. Kullarına kendi amelerini gösterecek, ta ki ağır mı idi, 
hafif mi idi bilsinler ki, sonra Allah (azze ve celle)’yz itiraz etmesinler. Birde Allah (azze ve 

aile) adaletlidir, kullarına da adaletini göstermek ister. Adaletini görünce Allah (azze ve 

cdle)’nin kimseye zulmetmediğini bilecekler.

ikinci Cevap: Allah (azze ve celle) arazî şeyleri cismani şeylere çevirmeye kadirdir. 
Doğrudur namaz, oruç gibi ameller arazîdir. Ancak kıyamet günü olduğunda Allah 
(vze ve celle) onları cismani kılar. Nasıl ki Kur’an’nın kıyamet günü bir adam şeklinde 
gelip sahibini savunacağı hadislerde varid olmuştur. Aynı şekilde oruç da sahibini 

savunur. Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurmuşlar ki; ‘’Kuranı okuyun çünkü o 
garnet günü sahibine şefaatçi olarak gelir. İki gül olan Bakara ve Al-i İmran'ı da oku- 

^un> Çünkü onlar kıyamet günü sahibini savunan iki bulut ya da saf saf olmuş iki kuş sü- 
^u&bigelirler. Bakara suresini de okuyun, çünkü onu okumak bereket, terki ise hasret- 
lr’fanlar ona güç yetiremezler.’™ Yine Buhari ve Müslim’de Rasûlullah (sallallahu 

^'^^ şöYle buyurduğu sabit olmuştur; “Kıyamet günü ölüm boynuzsuz bir 

t^rt Z^^ ve kesilir. Cennet ehline size sonsuzluk var, ölüm yoktur; cehennem

e size de sonsuzluk var, ölüm yok denir.' "°1 Bazılarının yanlış anladığı gibi bu

‘°1' M,
101 Buh.

"11.804

''4730; Müslim, 2849
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hadisteki ölümden murat, ölüm meleği değildir. Buradaki ölümden maksat, biz^ 
bildiğimiz hayattan ayrılma olan ölümdür. Ölüm de manevi bir şey olmasına rağ. 
men bir koç olarak getirilecek. Ölüm böyle olabiliyorsa, Allah (azze ır telle) amelleri 
tartılmayı kabul eden cisimler haline getirecek ve teraziye konulacak. Bu iki şüphe 

böylelikle batıl olmuş oldu.

Bazı âlimler burada tartılacak amel mi, sahibi mi, yoksa amellerin yazıldığı defter 
mi olacak diye tartışma yapmışlardır. Bazıları tartılacak olan amel edenin kendisidir. 
Ameller terazinin bir kefesine konulur ve tartılır. Bunlar Rasûlullah ın hadisleriyle 
delil getirmişlerdir. Bu hadislerden bir tanesi şu hadistir; Rasûlullah (sallallahu aleyhse 

sclkm) sahabeleri ile bir seferdeyken misvak ağacının altında kaylule yaptılar. Ağacın 
meyvelerinden toplamaya başladılar. Abdullah b. Mes ud da Rasûlullah (sallallahu aleyh 

ve sellem) e toplamak için ağaca çıktı. Abdullah b. Mes ud bacakları ince, bedeni zayıf 
biriydi. O arada ağacın dalıyla beraber onu sallayan rüzgâr vardı. Bunu gören saha­
beler güldüler. Rasûlullah (sallallahualeyhi ır sellem) buyurdu ki; "Niyegülüyorsunuz?" De­
diler ki; Bacaklarının inceliğine. Buyurdu ki; “Nefsimin elinde olana yemin olsun ki; 
onun bacakları uhud dağından daha ağırdır.'^'Amel edenin kendisi tartılacak diyen­
lerin delili budur. Birde başka bir hadiste şöyle gelmiştir; “Kıyamet günü büyük, şiş­
man bir adam getirilir teraziye konulur. Bu adamın Allah katında sineğin kanadı kadar 
değeri yoktur. '^

Burada selefin söylediği amellerin yazıldığı defterin tartılacağına dair başka bir 
görüşte var. Bunlar bitâka hadisi diye meşhur olmuş olan hadisi delil alırlar. Adamın 
biri Allah (azze ve telle)'nin huzuruna getirilir ve onun için günahlarının yazılmış oldu­
ğu gözün görebileceği uzunlukta sahifeler çıkarılır Allah (azze ve selle) ona der ki: “Sen 
bu yazılanlardan bir şeyi inkâr ediyor musun? Yazıcı muhafız meleklerim sana zu­
lüm etmişler mi?“ Adam der ki: "Hayır, ya Rabbi.” Allah (azze ve selle): “Senin bir öz­
rün var mı?” der. Yine adam: “Hayır ya Rabbi” der. Allah (azze ve telle): “Senin bizim 
katımızda bir hasenen var buyurur. “Bugün sana zulüm edilmeyecek. O anda 
kendisine "Eşhedu en lâ ilâhe illallâh ve eşhedu enne Muhammeden abduhu ve 
rasûluh yazan bir kağıt parçası çıkarılır. Adama terazinin başına geç denir. Adam 
der ki; Ya Rabbi! Bu doksan dokuz sahifenin yanında bu kâğıdın ağırlığı ne olabil 
ki? Allah (azze w selle): Sen bugün zulüm edilmeyeceksin” buyurur. Doksun şokuz 
sahite bir kefeye konur, kâğıt parçası da diğer kefeye konulur. Sahifeler hafif kag 
parçasına hafif gelir. Yani kâğıt parçası günahlara ağır basar ve Allah (azze ve telle) kâğ 
parçası ile kurtarır. Dediler ki; sahifelerin tartılacağına bu hadis delildir.

20J. imam Ahmed. 3991; Buharı Edebul-Mufred. 157

204. Buharı. 4729; Muslim. 2785
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^'

da üçüncü bir görüş daha vardır. Bunlar da derler ki; tartılan ne sahifelerdir, 
$UF ncli işleyen işidir. Tartılacak olan amelin kendisidir. İyi ameller bir kefeye, 

IK ^ ılır diğer kefeye konulur, hangisi ağır basara ona göre hüküm verilir. Bunların 

^J su hadislerdir; “Temizlik imanın yarısıdır. Elhamdülillah ise mizanı doldu- 
C ^ \Subhânallahi ve bi hamdihi, subhânallahil azimdile hafif, mizana ağır, Rah^ 

^sevimli olan ıh kelimedir.’™

Bazı âlimler ise bu görüşleri bir araya getirerek amelin de, ameli işleyenin de, 
amelin yazıldığı defterin de tartılması mümkündür. Bu konuda gelen deliller arasın­
da bir çeşit yoktur demişler. Bu konu ile alakalı noktalar bunlardır. Ben bunu çokça 

kısalttım. Yoksa her bir nokta bir derse ihtiyaç duyar.

M 
1st I 

M
W 
life 
iji.fr 
ıil^

[71]

“Cennet ve cehennem şuan yaratılmışlardır. Ebediyyen sonları 
gelmez ve yok olmazlar.”

^1 
^1 
^1
X' I 
<

^7

[ŞERH]

[CENNET VE CEHENNEM]

Cennetin sözlük manası bahçedir. Bütün bostanların ismi bahçedir. Çünkü bah- 
^e bulunan ağaçlar ve bitkiler altındaki yeri örterler gizlerler. Cennet cünne kö- 
^den alınmıştır. O da örtmek manasındadır. Cim-nun maddesi hangi cümlede 

ursa örtmek, setretmek manasına gelir. “Gece karanlığı örtünce bir yıldız 
^um. -6) Bu ayette geçen cenne kelimesi örtüp, kaplamak manasındadır. Ce- 

cenm denmesinin sebebi de, annesinin karnında gizlenmesinden dolayıdır.207

^old cennetin manasına gelince, Allah (azzevecellc) mümin kulları için hazırla- 
^ hiçbir gözün görmediği, hiçbir kulağın duymadığı ve hiçbir beşerin ha- 

e> en nimetler ve mutluluklardır.

1 4bkah u|Jn bir [ıo|um terk cJj|ni|ştir

iji.fr
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Lugatta nar kelimesinin manası ise bilinen yakıcı unsurdur. Bunun nar, cehen­
nem, cehim, hutame ve daha birçok ismi vardır. Cehennem kelimesinin aslı farsça- 
dır. Çünkü Fârisiler ateşe cehennem derler. Araplar cehennem kelimesini Arapça’ya 

çevirip, ateşe cehennem demişlerdir.

* Şeran Cehennem: Allah (^t rca/W’nin kafir, münafık ve asi kulları için hazırlamış 
olduğu mekandır. Orada ateşi, alevi ve zincirleri hazırlamıştır.

Cennet ve cehennemin şu an mevcut olmasına gelince, Müslümanların cumhu­
ru şu an mevcut ve hazır olduğu görüşündedir. Allah (azze ve celle) mahlûkatı yaratma­
dan önce cennet ve cehennemi yaratmıştır. Allah (azze ve celle) her an orada her çeşit 
azabı ve nimeti bulundurur. Kıyamete kadar her an orada yeni şeyler yaratır. Hatta 
cennet ehli cennete, cehennem ehli cehenneme girdikten sonra yaratmaya devam 
eder. Mu tezile fırkası ise cennet ve cehennemin şu an mevcut olmasını inkâr etmiş­
lerdir. Onlar, cennet ve cehennem şu an yaratılmış değildir, ancak kıyamet günü ya­
ratılacaktır. Kıyamet gününden önce de yaratılmaları caiz değildir derler.

Peki, onların bu konudaki delili nedir? Çünkü ister olumlu olsun, ister olumsuz 
olsun bir bir iddiada bulunduğu zaman bunun bir delili olması gerekir.

O zaman Mu’tezilenin cennet ve cehennemin olmadığına dair delilleri nedir?

Birinci Şüphe: Dediler ki; Mana cihetinden Allah (azze ve celle) hakimdir. O zaman 
boş, gereksiz şeylerden tenzih etmek gerekir. Kıyamet gününden önce cennet ve 
cehennemin mevcut olması abes, boş bir iştir. Çünkü şimdi var olmalarının bir hik­
meti yoktur. Yine dediler ki; Bir adam senelerce kimsenin oturmayacağı bir bina 
inşa etse, halılarını serse, sedirlerini koysa bu abes olur. Allah (azze ve celle) için de böy- 
ledir. Uzunca hatta milyonlarca sene kimsenin kendi kalmadan cennet ve cehenne­
min var olmasındaki hikmet nedir? Böyle olunca cennet ve cehennemin aklen şu an 
var olmaları caiz değildir.

Cennet ve cehennemin şu an mevcut olduğunu söyleyen Müslümanların cum­
huru bu şüpheye iki cevap vermiştir;

Birinci Cevap: Mahlûku, Halika kıyaslamak caiz değildir. Ya da Halikı, mahlûka 
kıyas etmek caiz değildir. Sizin söylediğiniz şey mahlûk hakkında abes olsa da Halik 
olan Allah (azze vecelle) hakkında abes değildir. Çünkü bizim Halik olan Allah (a::^'el

y hlûka kıyas etmemiz caiz değildir. Onun fiillerini, mahlûkun fiillerine ben 
miz caiz değildir. Allah (azze ve celle) mahlûka hiçbir şekilde benzemediği g^'
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Atlan mahlûkun sıfatlarına benzemez. Allah {azze ve celle) dilediğini yapan Sudu»
kemdir. Onun tüllerinde kötü bir şey yoktur.

İkinci Cevap: Böyle birşey yapması kul için de mümkündür ve bu abes olmaz. 
■Oşibır yakını veya misafir gelmesini beklediğinden dolayı onun kalması için bir yer 
baiırlavıp süsleyebilir. Bu konak bir ya da birden fazla ay boş kalabilir. Hatta bundan 
sonra gelecekler için de hazır bulunabilir ve bu abes sayılmaz. Bunun Allah (azze ve 

T- hakkında abes sağalmaması daha evladır.208

İkinci Şüphe: Kendilerini istedikleri şeye götürmeyen delillerin zahirine tutun- 

malandır.

1. Allah (axtivfHk) Firavunun hanımından hikâye ederek buyuruyor ki; “Ya Rab! 
Cennette kendi katında benim için bir ev inşa et.” (Tahnm.ii) Dediler ki; Şayet cen­
net mevcut olmuş olsaydı cennette kendisi bir ev inşa etmesini istemezdi.

2. Yine .Allah (azze w celle) buyuruyor ki; “Yeryüzündeki her şey yok olup gide­
cek.’ Mm. 26 Diyorlar ki; Şayet cennet ve cehennem şu an olmuş olsalar, kıyamet 
gününden önce onların da yok olması gerekir.

3. Rasûlullah sallallâhu aleyhi ve sellem) buyuruyor ki; “İsra gecesi babam ile karşılaştım. 
Bana, ümmetine selam söyle, bir cennetin toprağı güzel, suyu tatlıdır. O çok geniştir, onun 
^dan subhanallahi ve bihamdihidir.’™

4. 'i ine Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in şu hadisini delil getirmişler; "Kim sub- 
I k'u^uucnn ve bihamdihi derse ona cennete bir ağaç dikilir."210

------------------------------------------------------------
^ aP 'er>neye devam ederek şunlarıda söyleriz: Cennet yaratıldığı günden bu yana hiçbir zaman

• - _"rn >rı'r ^nun *Ç*nde Adem (aleyhısselam) yaşamış, zikir çeken ve çocuğunun ölümüne sabreden 

hülannı ^a^*1 ve köşkler dikilmiş, huriler orada eşlerini bekler durumdadır. Şehitler cennet 

B^al ^'n^a oraya girip çıkmıştır Nebi (aleyhısselam) gözleri ile bizzat müşahede etmiş hatta
k*> ‘oyle^'inUn ^^ İtrine rastlamıştır. Ömer'in köşküne uğramıştır. Oranın boş kaldığını 
•Ht^^ 1 lr R^nuzan da kapıları açılıyor, cehenneme mühür vuruluyor. Cehennem yana yana

0

I ^rûrr ^trmi* 'C en 50,1 komur gibi içi simsiyah bir ateş olmuştur. Ayrıca bunların bahsettiği erken 

°rân,n ^ kalması itırazıda batıldır. Çünkü dünya günlen cennet için o kadar kısadır kı

■ *'hm[arıl Un'â kurulduktan, yaşanıp sonlandıktan sonra tekrar cennete dönülmesi iki-üç gündür! Bu 
! Mm., , "!" “"M ilen süren insanların ne kader düşüncesiz ve tahıl olduğunu görürsün. Gerçekten 
S ; "^'•»"akl.

olmadığı gibi yararlandıkları sahih hır kaynakta yoktur.(Editörün)
><6ı

H64
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Diyorlar ki; Bu hadisler cennetin şuan mevcut olmadığına delâlet ediyor. Şayet 
mevcut olmuş olsaydı oraya bir şey ekmenin bir manası olmazdı. Nasıl ki geçen tah- 
rim suresindeki ayetteki binayı inşa etmesinin bir manası olmadığı gibi. Çünkü za­

ten ev şuan bina edilmiş durumda tekrar inşa etmesini istemesinin manası olmaz. 
Bu onların şüpheleri, onlara cevap şu dört şekilde cevap olur;

1. Onların Allah (azze ve celle) Firavunun hanımından hikâye ettiği “Rabbim cennet­
te kendi katında benim için bir ev inşa et şayet biz cennet ve cehennemin şu an 
yaratılmış olduğunu kabul etsek. Her şeyi yaratmış, orada hiçbir şeyin eksik olma­
ması gerekir. Biz de deriz ki; Cennet ve cehennem yaratılmışlardır. Fakat biz, onla- 
nn yaratılışları tamamlanmış ve orada yeni hiçbir şey yaratılmayacak demiyoruz. 
Biz böyle demiş olsaydık, bu ayet onlara delil olurdu. Ancak biz diyoruz ki; Allah 
(azze ve celle) cennet ve cehennemi yarattı ve kıyamete kadar orada yeni binalar, ağaçlar 

ve azaplar yaratacaktır. O zaman bu ayet onlara delil olmaz.

2. Allah (azze vecelle); “Yeryüzünde ne varsa yok olacak” ayeti “Onun veçhi hariç 
her şey helak olacak” (Kasas, 88) ayeti gibidir. Hatta bu ayet onlara delil olmaya daha 
uygundur. Çünkü cennet ve cehennemde yok olacak “şey” türündendir. O zaman 
kıyamet gününden önce onlarda yok olacaktır.

Buna cevap olarak şöyle denilir; Allah (azze ve celle); “Yeryüzündeki her şey yok 
olacak” ayetinin manası, yok olmaya kabil olan her şeyi Allah (azze ve celle) ilerde yok 
edecek. Nasıl ki helak olmaya kabil ölecek her şeyi Allah (azze ve celle) kıyamet günün­
den önce helak edecek. Ancak cennet ve cehennem beka için yaratılmışlar, onlara 
fena olmak mümkün değil, o zaman bunlar yok olup helak olacakların içinde değil­
lerdir.

Müslümanların cumhurunun cennet ve cehennemin şu an mevcut görüşlerinin 
delillerine gelince, şunlardır; Allah (azze ve celle) cehennem hakkında; “Kâfirler için 
hazırlandı cennet için ise Takva sahipleri için hazırlandı” buyuruyor. Hazırlandı 
(uiddet) kelimesinin manası icat edildi, yani Allah (azze ve celle) var etti, hazırladı de­
mektir.

3. Birde Rasûlullah (sallallâhualeyhi vesellem) isra ve mi’rac gecesi cennete girdiğini^ 
cehenneme baktığını; “cennette şunlar şunlar vardı” buyuruyor. Bu da Mutezilen»0 

■ aleyhine delildir, lehine değil.
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4 Rasûlullah Mu//J/m<ı^
u t subhanellahıl azim ve bihamdihider- 

*onun .çın cennette b.r ağaç dikilir”'" hadisine cevap ise şudur;

Bu ve benzen hadislerden maksat, müminleri salih amel işlemeye teşvik etmek­
tir. Aynı şey Rasûlullah (M^M,,„ldkm) Amr ibn Luhayyin cehennemdeki azab, 

için denir. Yanı insan arı cehennem azabından sakmdırmaktır. Yoksa maksat onların 
ŞU an mevcut olmadıkları ilerde var edilecekleri değil.

Cennet ve cehennemin devam edip, etmeyecekleri, yok olacakları ya da birinin 
devam edip, birinin yok olacağı konusuna gelince, burada dört mezhep vardır.

Birinci Mezhep: Cennet ve cehennem bakı ve ebedidirler, hiçbir zaman yok ol­
mayacaklardır. Bu Ehl-i Sünnetin cumhuru, Eş’ârîler ve Mu tezilenin görüşüdür. 
Bunların hepsi cennet ve cehennemin dâimi ve yok olmayacaklarına inanırlar. Buna 
dair Kur an ve sünnet deliller ile doludur, hepsini zikretmek mümkün değildir. Bun­
lardan bir kaçı şunlardır; Allah (azze ve celle) cennetlikler hakkında şöyle buyuruyor; 
“Onlar orada ebedidirler” (Hûd, ıos) cehennemlikler hakkında şöyle buyuruyor; 
“Onlar oradan kesinlikle çıkamayacaklar.” (Maide, 37) Bu konuda delil gerçekten 
çoktur, hepsinin zikretmemiz mümkün değildir

İkinci Mezhep: Seleften bazılarma nispet edilen ve sahabelerin kişmişinden 
kendisi hakkında rivayet olduğu söylenen mezheptir.

Cennet ebedidir, çürüyüp yok olmaz. Ehli de orada ebedi kalacaktır. Cehennem 
ise uzun bir zaman kalacak, oranın ehli uzun bir zaman zarfında orada azap görecek. 
Sonra cehennem yok olacak. Bu görüş seleften bazılarından rivayet ediliyor. Hz. 
Ömer ve başkalarından şöyle söyledikleri rivayet ediliyor, Cehennem ehli cehen 
nemde çöl kumları kadar da kalsalar, onların oradan çıkacakları gün gelece
Ebu Hureyre, îbn Mes’ud ve başkalarından şöyle söylediği rivayet edilir; Cehen- 
*™ için bir gün gelecek ki, sakinlerin azgınlığından dolayı kapılan agz.na kadar 

yılacak.”213

I “ l,r"”zi,J464 , . „ .-iFctar kitabında bunun zayıf

I “l AM İbn Humeyd bunu Hz. Ömer'den rivayet etmiştir. Ancak Sananı

ı buğunu söylemiştir. e |ıs.ne pisliğin bulaşmadığı temiz

I Kayyum el-Vabdu et-Sayyb kitabında insanlar üç “^ lnSânbr

^ Kend.ler.nde .y.l.g.n olmadı^ kötüler, “ 'nn dlyar., sadece kötülerin diyar, ve
^ o'unca. onlarm kabcağ. d.yar da uç tabakada. ad - Jdl^ d.yar yok olacak d.yard.r,

Mum"^n asiler, cezabr.n. çektikten sonra oras. yok olacak A
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Cehennemin sonradan yok olacağını söyleyenler bu ve benzeri rivayetleri deli] 
almışlardır. Cehennemin kalıcı olduğunu söyleyenlerin delilleri ise cehennem kal­
maya devam ettiği müddetçe kalıcıdır, manasına olduğunu söylemişlerdir.

Allah (azze ve celle) “Onlar oradan çıkacak değillerdir” ayetinde olduğu üzere bu 
cehennemin devamlı olduğuna delalet eden bir ayettir. Yalnız cehennemin yok ola­
cağını söyleyenler buna karşı çıkarak bunun manası: “Cehennem devam ettikçe on­
lar oradan çıkamazlardır” derler. Yine aynı şekilde Allah (azzevecdk) “Onun azabı sü­
reklidir” ayeti hakkında cehennem devam ettiği müddetçe süreklidir. Cehennemin 
devamlı ebedi olduğuna delalet eden ayet ve hadisler hakkında böyle yorum yap­

mışlar.

Cehennem fani olduğunu söyleyenlerin getirmiş olduğu delillerden biri de 
Rasûlullah (sallallâhu aleylu ve sellem)’in şu hadisidir; "Allah yaratmayı hükmedince arşın üs­
tünde kendi katında -rahmetim gazabımın önüne geçtiyazmıştır" başka bir lafızda 
"Rahmetim gazabıma galebe çaldı" buyurur.214 Dediler ki; Mademki Allah’ın rahmeti 
gazabını yenip önüne geçmiş. Cennet rahmet eseri, cehennem ise gazap eseridir. 
Rahmet eserini gazap eserine galip gelmesi gerekir. Rahmet eseri olan cennet, gazap 
eseri olan cehenneme galip gelecek, devam edip ebedi olacak, cehennem ise yok 
olacaktır.

214. Buharı, 3194; Müslim, 2751

Demişler ki; Azap, Allah (azze ve celle)’nin kendisinin bizatihi istediği bir şey değil­
dir. Kulların günahlarından dolayı irade ettiği bir şey değildir. Rahmet ise Allah (azze 

vecelle)’nin bizatihi istediği bir şeydir. Allah ihsanı irade eder onun sever, ihsanın ken­
disinden dolayı azabı irade eder, fakat intikam için azaptan dolayı değildir. İnsanları 
işlemiş oldukları suçlardan temizleyip arındırmak ve onları edeplendirmek için ira­
de eder.

Onları temizlemek ve edeplendirmek için ateşte yeterli fakat azap ettikten sonra 
artık onları orada tutmanın bir hikmeti kalmaz. Temizlendikten sonra cehennem 
ehlinin artık oradan çıkması gerekir.

Delillerden bir tanesi de şu ayettir; “Rahmetim her şeyi içine aldı.” (tiraj, im>1 De 
diler ki; Cehennemde azap görenlerde “şey” içine dâhildir. Allah’ın rahmeti onlar1 
da içme alıp cehennemden çıkmaları gerekir. Kendi mezheplerine götüreceğim zan- 

' nett^er* Şüpheleri böyle sergilemişler.



JdMjjjpjBNjJKLÂJ^^

gu görüşe İbn Kayyım ve İbn Teymiye’de nispet edilmiştir. Ancak onların bu 
daki görüşleri araştırılıp düşünüldüğü zaman onların cehennemin yok olacağı- 
da ebedi olduğuna dair kesin bir şey söylemediklerini görürsün.

Üçüncü Mezhep: Cehm b. Safvân ve ona tâbi olanların mezhebidir. Onlar der 
k Cennette, cehennemde yok olup gidecekler ve onlarda olanlar da yok olacaklar. 
Onların bu konudaki şüphesi şudur; Cennet ve cehennem şayet sonsuza kadar kala- 
cak olsalar Allah (azze v< celle)’ye benzerler. Çünkü beka ve devam Allah (azze ve celle) nin 

sıfatlandır.

Bu şüpheye cevap şudur; Allah (azze ve celle)’n\n beka ve devam sıfatıyla cennet ve 
cehennemin bekalığı ve devamlılığı arasında fark vardır. Allah (azze ve celle)’nin bekalı- 

onun zatının gereği vaciptir, akıl aksini kabul etmez. Cennet ve cehennemin be- 
blığı ise mümkündür. Ancak Allah (azze ve celle) bunların bekalığına hükmetmiştir. 
Şayet Allah (azze ve celle) bunlann bekahğını irade edip hükmetmeseydi diğer mahlûkat 
gibi bunlar da fani olurdu.

Dördüncü Mezhep: Mu tezileden olan Ebu Zuheyl Allâf ve ona tâbi olanların 
mezhebidir. Bunlann mezhebi de Cehm b. Safvân’ın mezhebinden uzak değildir. 
Çünkü Cehm b. Safvân cennet, cehennem ve onların ehli yok olup gidecek der. Ebu 
Huzeyl’in mezhebi ise cennet, cehennem bakidir. Ancak onların ehlinin fiilleri kesi- 
ecektir. Yani cennet ehli ne yer, ne içer. Orada hareketsiz kalırlar. Cennet ehli de, 
Zennem ehli de sonsuza dek hareketsiz kalırlar.

Bunun şüphesi de Cehm b. Safvân’ın şüphesine çok yakındır. Derler ki; Biz cen- 
°ü ehlinin de, cehennem ehlinin de sonsuz olacağını söylesek Allah (azze ve celle)’nin 

••-erme benzetmiş oluruz. Yani mademki Allah (azzevecelle)’nin fiilleri devamlı ve fani 
değildir. Cennet ve cehennem ehlinin de fiilleri de böyledir desek, onların fiillerini 

^vea/It/nin fiillerine benzetmiş oluruz derler. Ancak sahih olan mezhep bi- 
^ mezheptir.
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<kiî ı^ J^i ı^J' ^ ^^ ^Ji ^^ ^^ ^* û!3 
j&ı J! ^* ^ û^i^^t ^ ^Ji ^1 ^^? ^ ö-^ 

dJ Lo 3| y^S ^ L^ ^ ^ J^H 3^5 <4^ ^^

[72]

“Allah (azze ve aile) mahlûkatı yaratmadan önce cennet ve cehennemi 
yaratmış. Sonra oraya girecekleri yaratmış. Onlardan cennete 
girmelerini istediği fazileti gereğidir. Cehenneme girmelerini 
istemesi ise adâleti gereğidir. Herkes kendisi hakkında hüküm 
verilip, bitirilmiş sonuç için amel eder ve ne için yaratılmış ise 

sonunda oraya varacaklardır.”

[ŞERH]

Bu kısım kaza ve kaderle alakalıdır. Yani Allah (azze ve celle) kulu yaratmadan önce 
onun sonunda varacağı yeri takdir etmiş, istemiş ve yazmıştır. Kul ister said, ister 
şâki olsun, bu daha önce yazılmıştır. Buna Kur andan birçok ayet ve aynı şekilde 
hadis delâlet etmektedir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in ceninin yaratılışı hakkın- 
daki hadiste buyurduğu gibi; "Melek dört şeyle emir olunur. Rızkını, amelini, ecelini, 
mutlulardan mı yoksa bedbahtlardan mı olacağı yazılır."215

Kaderiye fırkası bu meselede şöyle bir itiraz getirmişler; “Madem Allah kullarına 
said ve şâki olacaklarını takdir etmiş, o zaman niye amel işliyorlar? Niye yazılmış 
kaderlerine dayanıp durmuyorlar? Amele ihtiyaçları yok.”

Buna cevap şudur; Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) sahâbelerine Allah (azze ve ai­

le) nin kimin said, kimin şâki olacağını daha önceden yazdığını haber verince Sûrâka 
b. Mâlik kalktı ve dedi ki; Sanki şimdi yaratılmışız gibi niçin amel ediyoruz? Ya 
Rasûlullah dinimizi bize beyan et. Kalemin kendisiyle kuruyup eden kaderden do 
layı mı, yoksa ilerisi için mi?” Rasûlullah (sallallâhu aleyht ve sellem) buyurdular ki; W,r' 
kalemin kendisiyle kuruyup devam eden kaderden dolayı.” Sûrâka dedi ki; “O zaman 
amel niye. Rasûlullah (sallallâhualeyht vesellem); “Amel eden herkese kendisi için yaratıldı 
şey kolaylaştırılır. Madem Allah (azze ve celle) bize kaza ve kaderi haber vermiş» Biz 
amel etmemizi ve haber verdiği kaza ve kadere iman etmemizi emretmiştin Biz

2i$. Buharı, 3208; Muslim, 2643

216. Muslim, 2648; Buharı başka hır lafızla, u61
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w» i^" ^ “"""^"^ ^el ederiz. Allah te,„„w buyuruyor ki; 
•Elinde bulunandan verin, lah a karşı gelmekten sakının, en güzel söz olan Al-
mm birlen* doğrulayanm işlerini kolaylaştır™.’ « ,„,., Bize emredilen 

ve kadere iman edip amel işlememizdir. Her .kişini de yapmak zorundayız.
paha önceden kazanın yazıldığına iman etmek zorundayız. Aynı zamanda Allah ve 
gasûlüne iman edip amel etmek zorundayız. İmam Tahâvi kaza ve kader konusunu 
tekrar ettiğinden dolayı ilerde tekrardan gelecek.

j^i ^ ^^ dh?3^ 5^° ü-? JiâJI I^j Ç^j (jdl îflkLuilla 

^ j-o âc-U^ÜI Ulj cJââJI ^ ^ 4j J^lkoJI Câ-ö^ JÎ 

1^5 <JaûJ1 J^s ^3 oSfSM iiMij (jSL&xllj ^-^^Ij dA-toJI 

Sil LuÂâ 4ÜI ı^âlSo Sl ^ :^Jls3 Jlâ ^ û^J cöUaSUl J^İsâj

[73]

“Mahlûkun kendisiyle vasıflanmasının caiz olmadığı tevfik gibi işi 
meydana getiren güç, iş ile beraberdir. Sıhhat, takat, imkân 

bulmak, aletlerin sâlim olması türünden olan istitâata gelince, bu 
fiilden evvel bulunur. Bu istitâat ile teklif kula ulaşır, Allah (azze ve 

ıtefnin buyurduğu gibi; -Allah her nefsi ancak gücünün yettiği ile 

sorumlu tutar-.”

[ŞERH]
[FİİL ÖNCESİNDE VE SONRASINDA BULUNAN İSTİTAA] 

k’itâatin sözlük manası güç, kuvvet demektir. Bunun âlimlerin ıstılahında uç 
"^'bi vardır; Ehl-i Sünnet ve’l-cemaat, Kaderiye ve Cebriye ile Eş’âriler 

J*14* ^ yetirmekte Ehl-i Sünnetin mezhebinin özeti şudur; Ehl-i Sünnete

gidine gelince; Bu fiilden önce olan istitâattir. Bu fule güç yetirme, fii- 
^“te sağlam olmas.d.r. Kimde bu çeşit istitâat bulunursa bu *
> J ^ Bulunmayan kişi ise mükellef olmaz. Bundan dolay, imam Tahav. bu 

in aletlerinin sâlim olması olarak tefsir etti.



EL'AKÎDETÜ'T TAHÂVİYYE ŞERHİ 
zUo L------- -------------- -

Misal olarak, biri yazmaya güç yetiremez denilir. Niçin? Çünkü yazma âU ı 

göz sâlim değildir. Aynı şekilde namaz için kıyama guç yetıremeyen kişi ayakta 
maz kılması ile mükellef tutulmaz. Bunun şer an oturarak namaz kılması ile m^ 

lef yeterlidir. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) buyuruyor ki; "Ayakta namaz kıl, Şayet 
güç yetiremezsen oturarak, şayet buna da güç getiremezsen o zaman yan yatarak."1'1

O zaman bu çeşitten olan istitâat fiile güç yetirmesi ile tefsir edilir. Yani kulun o 
fiili yapması mümkündür. Böylece kulun kendisi ile fiili yapacak olduğu âletler ye. 
terli şekilde kendisinde mevcut ve o fiili yapmasına engel olan bir şey de yoktur. Bu 

çeşitten istitâate sahip olan kişi mükellef, muhatap olur. Yaptığında sevap, terk etti­
ğinde ise âsi olur. Kendisinde bu çeşit istitâatin bulunmadığı kişi mükellef, muhatap 

olmaz. Fiili terkinden dolayı cezalandırmaz.

İkinci çeşidi; Allah (azze vecelle) kula bahşettiği başarı ve yardımdır. İşte bu istitâat- 

le fiil meydana gelir. Bu istitâat fiille beraber ona bitişiktir. Fiil bu istitâat olmadan 
meydana gelmez. Fiil olduğunda muhakkak bu istitâat onunla beraberdir. Bu çeşit­
ten olan istitâat Allah f«m-wıc//cfden olduğundan dolayı bununla kul mükellef olmaz. 
Çünkü mükellef olmak demek güç yetirmek ve âletlerin sağlam olması demektir. 
Ehl-i Sünnet birinci çeşit istitâate birçok ayet ve hadisi delil getiriyor. Şu ayet gibi; 
“Allah kişiyi ancak gücünün yettiği ile sorumlu tutar.” (Bakara, 286) Bu ayet kul im­
kân bulmak manasında olan istitâati kaybettiğinde mükellef olmayacağına delâlet 
eder.

Yine Allah (azze ve celle)’nin şu ayeti; “Gücünün yettiğince Allah’tan korkun da 
bun, 16) “Yolculuğuna gücü yetenlerin haccetmesi, Allah’ın insanlar üzerinde bir 
hakkıdır.” (Al i Imran, 97) Haccı eda etmekten aciz olan kendisiyle Mekke’ye ulaşacağı 
malı ve bineği olmayan kimse mükellef olmaz. Çünkü teklifin sebebi olan istitâat 
yoktur. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in hadisi de öyledir; "Ayakta namaz kıl, şayet 
güç yetiremezsen oturarak, ona da güçyetiremezsen o zaman yan tarafına uzanarak.

İkinci çeşit istitâate de şunlarla delil getiriyorlar; Allah (azzevecellc) kafirler hakkın­
da buyuruyor ki; Onlar gerçekleri işitmeye tahammül edemiyorlar.” (Hud.^^1 

ba kâfirler sağır mıydılar da işitemiyorlardı? Onlar duyuyorlardı. Allah (><--'* 11‘‘ 
onlara işitmeye tahammül edemiyorlardı demesinden maksat, onlara başarı'eP 
dimi vermediğini kastediyordu.

217 Bunun tahrifi gelecek.

2.8. ^r....i7/ll>ul)^^^
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pır bâşka aye^c Şöyle buyuruyor; “Sen benimle sabretmeye güç getiremezsin.
*"' ^ızır' ^Z Musa ya sen, benim yapacaklarıma güç yetiremezsin dedi. Hz. 

Musa imkân bulma manasında olan ıstitâatten aciz miydi? Hz. Musa, Rasûlullah’ın 
kend*lcrinc tâbi olmakla emrolunduğu ulu’l-azm peygamberlerindendi. “Ulu’l-azm 
0|an Rasûllerin sabrettiği gibi sende sabret.” (A/ıLıps) Musa (aleylu«elam)’da onlardan 
bınydi- Onlar başkalarından daha sabırlıdır. Bununla birlikte Hızır dedi ki; “Sen be­
nimle sabretmeye güç yetiremezsin.” Yani senden sabır fiili hâsıl olmaz. Allah sana 
bu fiili vermez. Fiille beraber olan tevfik başarmasındaki istitâat Allah (azze vecelle) nin 
vermesiyledir.

Üçüncü Mezhep: Kaderiyye mezhebidir. Kaderiyye fiilden önce olan istitâatı 
kabul edip, ikrar ederler. Ancak ikinci kısım fiille beraber olan istitâati inkâr ederler. 
Bunlar fiille beraber bir istitâat yoktur derler. Onlara göre istitâat fiilden önce olan 
tek nevidir. Teklife sebep olan da budur. Bunlar ehlisünnete göre birinci çeşidi kabul 
ederler. Ancak tevfik, başarma manasında olan ikinci kısmı inkâr ederler.

Onlar derler ki; Şayet Allah’ın başarıya ulaştırma ve yardım etmesi manasında 
bir istitâat var. Allah dilediğini başarıya ulaştırır, dilediğini ulaştırmaz. Dilediğine 
yardım eder, dilediğine etmez. Şayet biz bunu ikrar etsek, o zaman Allah zâlim olur. 
Nasıl bunu başarıya ulaştırır, şunu da başarısından mahrum bırakır? Bu şüpheden 
dolayı fiille beraber olan istitâati inkâr ederler.

Ancak Ehl-i Sünnet onların bu şüphesini iptal etmişlerdir. Ehl-i Sünnet demiştir 
ki; “Başarıya ulaştırmak, yardım etmek, doğru yola ulaştırmak Allah’ın mülküdür. 
Bir şeyin maliki onu dilediğine verir, dilediğine de vermez ve böyle yapmakla zalim 
olmaz. Sen bir kitaba ya da başka bir şeye sahip olduğunda, bunu birine verip, baş­
kasına vermemekle zalim sayılmazsın. Bir şeyin sahibi fazilet olarak onu istediğine 

'erir, adalet olarak istediğine vermez.”219 
-—

119 Bunu sadecezulum-adalet ilkesi üzerinden tartışmakta yanlıştır. Hayatın, insanların ve olayların binlerce

yönü vardır Allah birini bir şeye muvaffak kılar onunla birçok şeyi diler. Birini bir şeyden uzaklaştırır
onunla da birçok şey inşâ eder Allah’ın kullarına taksiminde sadece bireysel bir ilişki yoktur. Bazen
engeller ve kuluna zarar verecek şeyi ondan uzaklaştırır. Bu onun el-Latıf olmasındandır. Ancak kul bunu
«'A’n gorur. Hâlbuki bizler bazı şeyleri kotu gorsekte onlarda bizim için birçok hayır vardır. İstihare
basında bulunan cümleler böyledir: "Sen bilirsin, ben ise bilmem" işte kulun ayağını bastığı yer tam
°lifik burasıdır. Bu meseleyi kısır bir tartışmaya dökerek tarih boyunca aynı itiraz ve savunmayı saptılar.

^•r tekrar eden bu sözlerle doludur. Ancak biz bu meselenin sadece burayla sınırlı olmadığını bu işin
^'’^ daha fazla şeyler olduğunu soyluyoruz. Allah kulları ile hem hususi hemde umuma yansıyacak

Lm1" kUQr Bunun ‘''H ba>ar,h kılması ilc kılmaması, vermesi ile vermemesi gibi şeylerin hepsi
le/" ^^ *y,e ikalıdır. Yoksa birini kayırıp cömertçe davrandığı halde diğerini mahrum bırakıp

,v,n|m kıskanması değildir Bunlar Allahın işleridir ve bunların her biri birden fazla maslahata gebedir.
^unNütu) *



^^AKİDEnDJ^^

Bundan dolayı Mu’tezile olan Abdulcebbar el-Hemazâni, es-Sâhib b. Ubbâd’m 
yanına girer, o sırada onun yanında Mu’tezileye karşı olan Eş arî olan Ebu İshak 
el-İsferaîni vardır. Abdulcebbar istitâatı inkâr eden Muteziledendir.

Mutezilî olan Abdulcebbar el-Hemazâni ile Eş ari olan Ebu İshak el-İsferaîni ara­
sında münazara cerayen eder. Abdulcebbar, Ebu İshak ın yanında olduğu bir vakitte 

es-Sahib b. Abbâd’ın yanına girer: Abdulcebbar hemen: “Fuhşiyattan münezzeh 
olan Allah eksik sıfatlardan uzaktır” der. Bunun ardından Ebu İshak: “Hak olan 

cümle ile batıl kastedilmiştir. Mülkünde kendi dilediğinden başkası olmayan eksik 
sıfatlardan beridir” der. Abdulcebbar: “Rabbimiz mülkünde isyan olunmayı irade 
eder mi” der. Bu sefer Ebu İshak: “Rabbimize zorla mı isyan ediliyor” der. Abdul­
cebbar: “Sen ne dersin” dedi. “Allah hidayeti benden alıp bana kötüyü takdir etse, 
iyilik mi yapmış olur, yoksa kötülük mü?” Ebu İshak: “Şayet senin olanı senden al­
mışsa zulmetmiş olur. Ama kendinin olanı sana vermediyse, O dilediğine rahmetini 
lütfeder eder” dedi. Mutezile Abdulcebbar cevap bulamayıp, yenilgiye uğradı.

Sonuç olarak Mu tezile fiille beraber olan istitaatı inkâr ederler. Ancak fiilden 
önce olan ve insanın kendisi ile mükellef olduğu istitaatı ikrar ederler.

Üçüncü Mezhep: Cebriyye ve Eşarîlerin mezhebidir. Bunlar fiilden önceki is- 
titâatı inkâr ederler. Derler ki; Böyle bir istitâatte yok bunun bir tesiri de yok. Sade­
ce fiil ile olan istitâatı ikrar ederler. Bu da tevfık ve başarı manasındaki istitâattır. Fi­
ilin meydana gelmesindeki esas budur. Şayet Allah’tan bu istitâat hâsıl olursa fiil 
hâsıl olur. Ama Allah tan bu hâsıl olmaz ise fiilde hâsıl olmaz. Bu konuda âlimlerin 
uzunca bir açıklaması vardır. Bu meselede özet olarak söylenecek olan ehlisünnet 
iki nevi istitaatı da kabul ediyor. Kaderiye fırkası fiilden öncekini Eşâriler ise fiille 
birlikte olanı kabul ederler.
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[74]

“Kulların fiilleri Allah’ın mahlûkudur.”

[ŞERH]
Kulların fiilleri Allah’ın yaratması, kulun kesbedip kazanmasıyladır. Kulların fiil­

lerinin Allah (azze ve celle)’nin yaratmasıyla olmasıdır, bu Ehl-i Sünnetin mezhebidir. 

Kulların fiillerinin halikı olan Allah (azze vecelle)’dir. Kulun kendisi ile kâim olup yaptı­
ğı hareket, sükûnet, güzellikler, kötülükler, itaatkâr, masiyetlerin hepsi Allah ın yarat- 

tıklandır. Tek halik, yaratıcı olan Allah (azze ve celle)'dir.

Ehl-i Sünnet kulların fiilinin faili olduğunu ama yaratıcısının Allah (azze ve celle) nin 
olduğunu kabul ve ikrar ederler. Fail ile yaratıcı arasında fark vardır. Fiilin faili haki­
katen kuldur. Fiilin yapımında onun bir meşieti, iradesi vardır. Ancak kulun fiili Al­
lah’ın meşieti ve iradesi olmadan olmaz. Allah (azze ve celle) kulun fiilini irade edip ona 
yardım edip onu kolaylaştırır, kul ise fiili ile müteharriktir. Fail olan kuldur, Allah 
(azze ve celle) haliktır. Ancak kulun fail olması Allah’ın iradesiyledir.

Birinci mezhep budur; Bu Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Kur an ve sünnet delille­
rinin desteklediği mezhep de budur. Kur an'dan delil Allah (azze ve celle)'mn şu ayetidir; 
“Siz kendi ellerinizle oyduklarınıza mı tapıyorsunuz? Hâlbuki sizi ve yaptıkları­

nızı yaratan Allah’tır.” (Saffat, 9>-96) Yani sizi de o yarattı, yapmış olduğunuz fiilleri de 
° yarattı. Yine şu ayeti kerime de buna delildir; “Nefse ve onu düzgün bir biçimde 
Şekillendirip ona kötülük duygusunu ve takvasını ilham edene and olsun ki; 
nefsini arındıran kurtuluşa ermiştir.” (Şems, 7-s) Allah (azze vecelle) ilham etti sözü kulla- 
n fiillerinde başarıya ulaştıranın ve yardım edenin olduğuna delildir. Allah’ın yardı- 

olmadan kuldan fiil hâsıl olmaz. Ayette kötülüğün ve iyiliğin nefse izafe edilmesi 
u Un fail olduğuna delildir. Bu mezhebin Kuranda delili çoktur.

Mezhep: Hakka muhalefet eden Mu’tezile ve Rafızîlerin mezhebidir. 
“AH ^h’10 ^u^arın fiillerinin yaratıcısı olmasını inkâr etmişlerdir. Demişler ki; 
I^H u"an yaratandır. Ancak fiillerini yaratan kulların kendileridir. Şayet Allah’ın 

rın fillerini yarattığını söylesek o zaman Allah’ın zulüm ile vasfedilmesi gere-
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kir. Küfrü yaratacak sonra bundan dolayı cezalandıracak. Günahı yaratacak sonra 
bundan dolayı cezalandıracak, bu zulümdür. Allah ise zulümden münezzehtir" der. 

ler.220

Kendisine tutundukları deliller ise şunlardır; Allah (azze ve celle) buyuruyor ki; “Ya- 

ratanların en güzeli olan Allah’ın şanı yücedir.” (Müminûn, 14) Bu ayeti delil almaları- 
nin yönü şudur; Bu ayet yaratıcıların taaddüt ettiği, yani birden fazla olduğunu ifade 
eder. O zaman buradaki yaratıcılar Allah ve kullardır. Allah kulları, kullarda kendi 
fiillerini yaratır derler. Onların aklî bir delil olduğunu zannettikleri birinci şüphele­

rine Ehl-i Sünnet şöyle cevap verir;

Sizin zannettiğiniz o şüphe şayet tatbik edilse sizin aleyhinize olur. Biz sizinle bu 
meselede münazarada bulunuruz. Ve deriz ki; “Siz Allah (azze ve celle) nin kulların fiille­
rini yaratmadığını söylüyorsunuz. Çünkü fiilleri yaratıp sonra bundan dolayı ceza- 
landırsa, kullarına zulmetmiş olur. Sizin zannınıza göre kulların yaratmış olduğu o 
fiilleri Allah (azze ve celle) onlar yaratmadan önce bildiğini ikrar ediyor musunuz? Yoksa 
Allah bunun cahilimiydi?” Bu İmam Şafii’nin “Kaderiye fırkası ile ilimle mücadele 
edin, şayet ikrar ederlerse yenilirler, inkâr ederlerse kafir olular” sözünün manasıdır.

Denilir ki; Ey Kaderîler! Allah (azze ve celle) kulların yaratmış olduğu günah, küfür 
ve isyan gibi fiilleri onlar yaratmadan önce biliyor muydu, bilmiyor muydu? Buna 
kesin bir cevap vermeleri gerekir. Ya “Allah bunu biliyordu” ya da “bilmiyordu” de­
meleri lazımdır. Şayet “Allah bunun cahiliydi” derlerse icma ile kâfir olurlar. Çünkü 
Müslümanlar Allah’a cehâlet nispet edenin kâfir olacağı konusunda icma etmişler­
dir. Yani onlar, Allah kulların fiilleri meydana gelmeden bilmiyorlardı derlerse kâfir 
olurlar. Şayet kullar fiillerini yaratmadan önce Allah (azze ve celle) o fiilleri biliyordu 
derlerse onlara denilir ki; “Allah onları o küfür günahlarından çevirmeye kâdir miy­
di, değil miydi? Şayet Allah onları fiillerinden çevirmeden acizdi” derlerse kâfir 
olular. Ona denilir ki; “Sen icma ile kâfir oldun. Çünkü Müslümanlar Allah’ı acizlik­
le vasıf edenin kâfir olacağına icma etmişlerdir.” Şayet “Allah bunu biliyordu ve onla­
rı o fiilden çevirmeye kadirdi” derse, onlara denilir ki; “Madem Allah filan kişinin 
ilerde küfür veya günah işleyeceğini biliyor ve onu o fiilden çevirmeye de kadirdi, 
buna rağmen ona engel olmayıp o fiili yapmasına izin verirse yine de Allah zalim 
olmaz mı? Onlar bu sorudan sonra ya kafir olmak zorundalar ya da kendisinden

no. Bunlar teşbihten uzaklaşarak tenzih cemaati olduklarım söyledikleri halde Allah'ın sıfatlarında0 

birim kendileri için müstakil olarak kabul ediyorlar ve yaratma konusunda ona ortaklık iddiasında 

u unuyorlar. Bir yerde Allah ı yüceltmek için hareket ediyorlar diğer yerde ona farkında olnıa^"1 
^taklar ihdas ediyorlar. Batıl, insanın içinde yer ettiği zaman ondan böyle bozuk urunlerçıkarlfditorı*1’
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kaçtıklar* şeyin kendilerine lazım gelmesi gerekir.

Qnlarla münazara etmek için başka bir yol daha var.

0 da şudur; Allah kulların fiillerini yaratır cümlesinin manası: “Allah onları başa- 
nh kılar, onlara kolaylaştırır, onlara yardım eder.” Fiilin kendisi ile meydana geldiği 
bu başarı, yardım, kolaylık: Kulun mu mülküdür, Allah’ın mı?” Bunun Allah’ın 
mülkü olduğu kesindir. Onlar bunun Allah’ın mülkü olduğunu ikrar ederlerse, o za­
man “Allah mülkünü onlara vermediğinde onlara zulmetmiş olmaz. Onlar Allah (azze 

vrcHid’nün onlara başarı ve hidayet vermemesi sebebi ile kafir olmuşlardır. Allah’ın 
onlara vermediği başarı, hidayet Allah’ın mülküdür. Aklen malumdur ki bir şeyin 
sahibi onu bir başkasına vermediğinde ona zalim denilmez. Çünkü bir şeyin sahibi 
fazilet ile onu birine verir, adaleti ile bir başkasına vermez. Allah (azze ve celle) onlara 
fiili yapma kudreti vermiş, fiilin vesilelerini onlarda var etmiş. Onları güçlü, sağlıklı 
yapmış, onlara tercih hakkı verip hak yolu beyan etmiş. Ancak onlardan başarıyı 
engellemiş, başarı da Allah’ın mülküdür. İsterse onlara verir, isterse engeller. Onlar­
dan başarıyı engellediğinde kendi mülkünü engellemiş olur. Kendi mülkünden en­
gelleyen de zalim olmaz.” Onların aklî şüphesinin cevabı da budur. Onların naklî 
şüphesi olan “Yaratıcıların en güzeli olan Allah’ın şanı yüce oldu” ayetine cevap 
ise şudur; “Siz nasıl olurda ayetle delil getirebiliyorsunuz? Hâlbuki usulü olan mese­
lelerde naklin delil olamayacağı sizin kaidelerinizdendir. Çünkü Mu’tezilenin kural 
ve kaidelerinden biri usulü’d-din meselelerinde ancak aklî deliller olabilir. “Naklî 
deliller usulü’d-dinde delil olmaz” derler. Çünkü nakli deliller ya sübutu zanni olur, 
âhad hadisler gibi ya da delâleti zanni olur, mütevatir hadisler ve ayetler gibi.

Mu’tezile ve kelam âlimlerine göre naklî deliller iki kısımdır. Başkalarına göre de 
köyledir. Âhad haberler birde mütevâtir haberler. Bunlar derler ki; Bu iki kısım naklî 
deliller usulü’d-dinde delil olmaz. Derler ki; Âhad haberler sübutu kati olmayıp zan- 

^ olduğundan dolayı delil olmaz. Kur’an ve mütevatir hadislere gelince bunların 
^utu her ne kadar kati olsa da delâleti zanni olması muhtemeldir. Buna misal şu 

a^i “Rahman arşa istiva etti.” (Taha,s) Bu ayetin istikrara ve uluvva delâleti zanni- 
Çünkü bu ayet istivaya da delâlet edebilir, istilaya da delâlet edebilir. Onlara de- 
ki, Siz nakli delilleri usulü dinde delil olarak görmüyorsunuz, o zaman neden 

^ delil aldınız?

^ci Cevap: Sizin delil olarak aldığınız ve sıhhatine inandığınız “Yaratanların 

>b olan Allah’ın şanı yüce oldu” ayette bile size delil yoktur. Çünkü sözlükte 
* , ^ Uzen Yoktan var etmek manasında kullanılır. Bazen de tasvir etmek icat 

e manasmda kullanılır. Mesela “ayakkabıcı ayakkabıyı halk etti denilir, bun-
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dan maksat ölçtü, tasvir etti, takdir etti anlamındadır. Allah (azze ve celinin su 
manası; “Yaratıcıların en güzeli olan Allah ın şanı yüce oldu” takdir, tasvir edeni 
rin en güzeli olan Allah’tır. Yoktan var edenler değil. Çünkü Allah’tan başka yokta 
var eden yoktur. Allah (azze ve celle) takdir edenlerin, tasvir edenlerin en güzelidir Yok 
tan var etmekse, Allah’tan başka yoktan var eden yoktur. Şairin şu beyti de bu mana

dadır;

Sen takdir ve tasvir ettiğini hayata geçirirsin.

Bu da delildir ki bazen halle fiili, bazen lugatta yoktan var etme manasının dışın­
da başka manalar da kullanılabiliyor. Bu ayetteki “halik” kelimesi de başka manada 
kullanılanlardandır. Bu onların nakil yoluyla ettikleri şüpheye reddiyedir.

Bu ayetin akışı da yine onların şüphesine reddiyedir. Çünkü ayetin akışından 
“halik” kelimesinin tasvir eden manasında kullanıldığı anlaşılıyor. “And olsun ki; 
biz insanı çamurdan (süzülmüş) bir özden yarattık. Sonra onu güvenli, sağlam 
bir mekânda nutfe kıldık. Sonra bu nutfeyi kan pıhtısı kıldık, kan pıhtısını bir 
çiğnemlik et yaptık. Bir çiğnemlik etten kemikler yarattık, kemiklere de et giy­
dirdik. Sonra onu bambaşka bir surette inşa ettik. Şekillendirenlerin en güzeli 
olan Allah’ın şanı ne yücedir.” (Mününûn, 11-14)

ölsll jx ÇmmSj

[7S]

“Kulun kesbidir/kazancıdır.”

[ŞERH]
İmam Tahâvî’nin burada kastetmiş olduğu kazançtan maksat kulun fiilidir. Bilin­

diği üzere İmam Tahâvî kulların fiilleri hakkındaki mezhebi Ehl-i Sünnetin mezhe­
bidir. İmam, kulların fiillerinin Allah'ın mahlûkatı, kulun ise fiili olduğu inancında­
dır. Ancak imam burada kesp, kazanç olarak tabir etti, çünkü fiil ik kesP ^ 
manadadır, aralarında herhangi bir fark yoktur. İmamın burada kullanmış olduğa 

kesp lafzı Eşarîlerin kastettiği manada değildir.

Eş ârîler kulun kesbi olduğu söyler ama fiili olduğunu kabul etmezler. Bu bir Ç 
lişkidir. Çünkü ismi kesp olan ancak bir şeyin isminin fiil olması kabul ^^^^ 
Çünkü kesp fiilin kendisidir. İmamın metindeki kespten kastettiği de budur.
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Isılla1”111
fiillerini Allah yaratmıştır ancak kullar işlemiştir.

İmam burada kesp lafzını kullanmıştır. Ancak onun mezhebini bilmeyen imamın 
c 'irilerle aynı görüşte olduğunu zanneder. Yani kulların kesbi var ancak fiili yoktur. 
Bu imamın mezhebi değildir.

Onun mezhebi ihtiyarî ve hakikat yolu üzere kullara fiil ispat etmektir. îmam fiil­
lerin Allah tarafından yaratıldığını kabul eder, sadece fiil yerine kesp lafzını kullan­
mıştır. Bir önceki metnin içersinde geçen “kulların fiilleri Allah’ın mahlûkudur” 
cümlesi onun Ehl-i Sünnetle aynı mezhepten olduğuna işarettir.

Üçüncü Mezhep:221 Cebriyye birde onlarla beraber olan Eş arîlerin mezhebidir. 
Bunlar kul için kesbi ispat ediyor ancak fiili olduğunu reddediyorlar.

Âlimler ise fülsiz kesbin olmayacağı konusunda icma etmişlerdir. Çünkü kesp fi­
ildir, fiil de kesptir. Kesbi ispat edenin fiilide ispat etmesi gerekir. Fiili nefyedenin, 
kesbi de nefyetmesi gerekir. Kesple fiil aynı şeylerdir. Hakikat budur.

Ancak Eşarîler fiil ile kesbi birbirinden ayırıyorlar. Akdedilmeyen bir kesp ispat 
ediyorlar. Onların amacı gizlenmektir. Yoksa onlar kulların fiilleri konusunda Ceb- 
riyyedirler. İbn Teymiye, Eş arîlerin sade bir Cebriyye olduklarını birçok yerde söy­
lüyor. Çünkü onlar kulların fiillerinin Allah’ın fiilleri olduğunu kullar için kesp oldu­
ğunu söylüyorlar. Hâlbuki fiille kesp arasında fark yoktur. Onlar kulların fiili yoktur, 
onların fiilleri Allah’ın fiilleridir. Onların kesbi vardır dediklerinde buradaki kesbin 
bir manası olmuyor.

Alimler kesbi ispat edip, fiili nefyetmek aklen muhal olduğunu söylemişlerdir. 
Cebriyye ise kulun fiili, tercihi ve meşieti yoktur. Onlar kendilerinden hâsıl olan fiil­
lere mecburidirler. Kullardan hâsıl olup meydana gelen bu fiiller Allah’ın fiilleridir 
derler. Onlar “filan okudu, yazdı” dediklerinde bundan “Allah okudu, yazdı” anlamı- 
nı kastederler. Bunu kastetmeleri onlara gereklidir. Çünkü onlar kulların fiillerinin 
Radığım söyıerIer

ediğinde şöyle derler; Onlara mecâzi mürsel yoluyla nispet edilir. Çünkü fıille- 
^k11 °lan Oniar^ır- Filan kişi kalktı dendiğinde burada fiilin kula nispet edilmesi 

aZ‘ mursel yoluyladır. Fiille kul arasında alaka kulun fiille mahal olmasıdır. An- 
«HÜnUmlenİn ası1 manası Allah kalktıdır. Allah (azze vecelle) bunların söylediklerinden 

ve yücedir. Bunlar genel anlamda kula fiil, tercih, meşiet ispat etmezler.
U| ____________________________________

ölümde kulların fiilleri hakkında iki mezhep zikretmişti. Bu üçüncü mezheptir.



Kullar bu tülleri yapmaya mecburdurlar. Fiiller meydana geldiğinde bunlardan orta 
ya çıkan hareketlerdir. Rüzgâr estiğinde ağacın dallarının hareketleri gibidir. Nasıl ki 
ağacın dalları iradesiz, meşietsiz hareket ediyor. Hareket ettiren ağaç değil. Aynı şe 
kilde kul da bir fiil işlediğinde asıl hareket ettiren o da değildir. Onun hareketleri
başkasının fiilidir.

Kulların fiillerine nispeten Kaderiyye mezhebinin bir kısmı hak, bir kısmı batıl­
dır. Aynı şekilde Cebriyye mezhebinin de bir kısmı hak, bir kısmı batıldır. Ehl-i Sün­
net mezhebi ise bu iki mezhebin hak olan taraflarını toplamış, bir araya getirmiştir 
Kaderiyye der ki; Kulun fiili, tercihi, meşieti vardır. Bu haktır. Sonra derler ki; Kul 
kendi fiilini yaratır, bu batıldır. Yani kaderiye mezhebi iki parçadır. Cebriyye mezhe­
bi de der ki; Kulun fiilinin halikı, irade edeni, takdir edeni Allah (azze vecclle)'diı. Bu 
haktır. Ancak sonrasında da derler ki; Kulun bir fiili yoktur, onlar buna mecburdur. 
Bu da batıldır. Sonuç olarak Kaderiyyenin kul hakikaten faildir. Onun iradesi, me­
şieti, tercihi vardır, sözleri haktır. Aynı şekilde Cebriyyenin kulun fiillerinin yaratıcı­
sı takdir edeni Allah’tır sözü de haktır. Bu ikisini topladığında Ehl-i Sünnetin mez­
hebi ortaya çıkar.

Ehl-i Sünnet der ki; Kul hakikaten faildir. Onun iradesi ve tercihi vardır. Mu’tezi- 
le de aynısını söyler. Ancak Ehl-i Sünnet devamında “Kulların fiillerini takdir edip 
yaratan Allah’tır” derler. Cebriyye de bunu söyler. Ehl-i Sünnet ile Kaderiyye arasın­
da ihtilaf fiilin yaratılması konusudur. Ehl-i Sünnet yaratıcının Allah olduğunu söy­
lerler, Mu’tezile ise kulun olduğunu söylerler.

Ehl-i Sünnet ve Cebriyye arasındaki ihtilaf ise kulun fiillerini yapmasında mec­
bur olup, olmamasıdır. Ehl-i Sünnet kulun mecbur olmadığını, kendi tercih ve ira­
desi ile yaptığım, sadece fiili yaratanın Allah olduğunu söylerler. Geriye Cebriyye 
fırkasının bu konudaki şüphesini öğrenmek kaldı. Çünkü Kaderiyye fırkasının öğ­
renmiştik.

Cebriyye fırkası “Attığın zaman sen atmadın, fakat Allah attı” (EnfaLD ayeti hak­
kında derler ki; Bu ayet kulun bir fiili olmadığına delildir. Çünkü bu ayet kuldan bili 
nefyetti ve fiili Allah için ispat etti. O zaman her ne kadar hareket eden kul olsa da, 
fail olan Allah (azze ve celle )’dir.

Ehl-i Sünnet bu şüpheye cevaplar vermiştir:

Ayette geçen atmak manasına gelen “rami” kelimesi iki manada kullanılır.

• Okun hedefine isabet etmesi.
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Okun yaydan çıkması.

xllih ,a:ze^^ kuldan bu iki manadan birini nefyetmiştir. Bu da hedefe isabettir, 
ik okun yaydan çıkması olan diğer manayı kul için ispat etmiş. Sanki “Oku yay- 

j n attığında isabet ettiren sen değildin” demiştir.

^ak lo Sil j^û^i Slj < j^öJaa lo Sil JLr5 dili ^Qİ^ ^3

[76]

“Allah Teâlâ onları sadece güçlerinin yettiğiyle mükellef tuttu. 
Onlar da ancak Allah’ın onları mükellef tuttuğuna güç yetirirler”

[ŞERH]

Müellifin ^ î^ Li İli ûi-û^d Slj “Onlar da ancak Allah’ın onları mükellef tuttu­
ğuna güç yetirirler” cümlesi hakkında bazı mülahazalar var. “Allah Teâlâ onları sa­
dece güçlerinin yettiğiyle mükellef tuttu.” Bu doğrudur. Çünkü Allah kulu ancak 
gücünün yettiği ile sorumlu tutar. Hiç kimseyi gücünün yetmediği bir şeyle sorum­
lu tutmaz. Usulcülerin mezhebi sahih olan “gücünün yetmediği ile sorumlu tutmak 
caiz değildir." Allah’ın birinin gücünün yetmediği bir şeyle sorumlu tutması hikmet­
ten değildir. Şeriatta buna işaret eder. Allah 6ra w celle) buyuruyor ki; “Allah hiçbir 
nefsi gücünün yettiğinin dışındaki ile sorumlu tutmaz.” (Bakara. 2S6)

Ancak müellifin^ ^k ui 111 Û3-^e ilj “Onlar ancak Allah’ın onları mükellef 
tuttuğu şeye güç yetirirler” cümlesi üzerinde bazı mülahazaların olduğu cümledir. 
Çünkü .Allah Teâlâ insanları sorumluluklarla mükellef tuttu. Yirmi dört saat beş va- 

« namazla, on iki ayda bir ay oruçla mükellef tuttu. Bunun manası, biz bundan 
^sına güç yetiremez miyiz? Şayet Allah (azze vecelle) namazı altı vakit yapsaydı buna 

^ yetirebilir miydik, yoksa güç yetiremez miydik? Buna kolaylıkla güç yetirebilir- 
Ancak müellifin cümlesi sanki mükellef olduğumuzdan fazlasına güç yetireme- 

'^$ki bir anlam taşımaktadır. Bu doğru değildir. Bundan dolayı bu ibarede yanlış- 
'irdir. Bazı âlimler bu cümleyi doğru bularak bunun manası; “Yani meşakkat 

^ güç yetiremeyizdir” demişlerdir. Yani mükellef olduklarımıza meşakkatsiz 
dürebiliriz, ancak mükellef olmadıklarımıza meşakkat olmadan güç yetireme- 
T 3 ^atl <az^^^He) bizi senede iki ay oruçla sorumlu tutsaydı biz buna me- 
"‘'^yetirird.k.
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Musannifin cümlesine verilen cevap şudur; Tahâvî’nin şârihi Ebul-İzz de bUna 
değişik yorumlar getirmiştir. Bunlardan bazısı sahih, bazısı sahih değildir. Ama içle 
rinden en güzel yorum az önce yaptığımız yorumdur. Mesela Rasûlullah (sallaiı^ 

lu ve sellem) ilk başta bir gün bir gecede elli vakit farz namaz kılındı, ancak insanlar buna 
güç yetiremeyince neshedildi. Ama ilk başta bu farz kılındı.

Buna şunu benzetiyorlar; Adamın biri bir başkasına nefret duyuyor ve diyor ki- 
Ben buna bakmaya güç yetiremiyorum. Bunun manası gerçekten ona bakmaya güç 
yetiremiyor mu? Hayır, güç yetirebiliyor ancak zorlanarak, meşakkat çekerek.

Güç getirilemeyen şeylerle mükellef olmanın bahsi usulü fıkıhta ve kelam ilmin­
de geçer. Sahih olan görüş ise aklen güç yetirilemeyen şeylerle Allah sorumlu tut­
maz. Ancak adeten güç getirilemeyen şeylerle Allah sorumlu tutabilir.

Slj <J^V Üt^ Sl :J^ûj cdllb Sil ö$9 Slj j^ Sl jM^ ^Aj

Slj cdUl dj^s^ Sil dili d^SA q£> j^S j^u S15 j^y âs^ i

dili J^s^ Sil l^lk 0LİII5 dili &Ü? İolâl Jt ji^ 6$â

[77]

“Bu, ’Lâ havle ve lâ kuvvete illa billâh’ sözünün tefsiridir. Biz bu 
sözleri hiçbir kimse Allah’ın yardımı olmadıkça Allah’a isyandan

uzak kalmaya çare bulamaz, başka bir tarafa yönelemez ve 
herhangi bir harekette bulunamaz. Yüce Allah’ın tevfiki

olmadıkça da hiçbir kimse Allah’a itaati yerine getirmeye, onun 
üzerine sebat göstermeye güç bulamaz, demek istiyoruz.”

[ŞERH]
"Lâ havle ve lâ kuvvete illa billâh" demek, yani Allah onları ancak güç yetirebil­

dikleri ile mükellef tutar. Onlardan ancak mükellef tuttuklarına güç yetirebilirler 
Yani Allah ta..e melk) nin başarıya ulaştırması olmasa, insanın günahtan itaate ya ^ 
itaatten günaha yönelmeye ne güçleri, ne de kuvvetleri vardır. Yani Allah (e''"' 
W mn yardımı olmadan insan hiçbir şeye güç getiremez. Güç getirdiklerinin hep* 
Allah ın yardımı iledir.
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^J^, .öjiâj djLaâj 4aİP5 ^Ir3 dili 4İmm4 Sj^ f^ J<3 

jpj* -^ ^ J*®tJI ö^Lââ s^J^j (1^^ öImmaJI 4âXmuA

[78]

“Her şey yüce Allah’ın meşieti, ilmi, kaza ve kaderi ile cereyan 

eder. Onun meşieti bütün meşietlere galip gelir. Onun kazası da 
bütün güçleri çaresiz bırakmıştır. O dilediğini yapar ama asla 

zulmetmez.”

[ŞERH]
Bu kaza ve kader meselesini tamamlamak için getirilmiş cümledir. Her şeyi ol­

madan önce bilmiş, takdir etmiş ve istemiş. İnsanoğlundan her şey, onun bilip, tak­
dir edip, istediği şekilde cari olur.

Zulüm bir şeyi hak etmediği yere koymaya denir. Allah (azze ve celle) hiç kimseye 
zulmetmez. Kuran Allah (azze ve celle)’mrı hiç kimseye zulmetmeyeceğine dair debiler­
le doludur. “Senin rabbin kullarına zulüm edecek değildir.” (Fussılct,46) “Rabbin hiç 
kimseye zulmetmez.” (Kehf.49) “Biz onlara zulmetmedik ancak onlar kendi nefisle­

rine zulmettiler.” (Hûd, ioi) Çoğu yerde Allah (azze ve celle) kendisini zulümden tenzih 
eder. Hadisi kutside olduğu üzere zulmü kendi nefsine haram kılmıştır. Allah (azze ve 

^ buyuruyor ki; "Ben zulmü kendi nefsime haram kıldım ve onu sizin aranızda da 
haram kıldım. O halde birbirinize zulmetmeyin."222 Zulüm ona layık olmadığından 
dolayı Allah (azze ve celle) kendi nefsine insanlara zulmetmeyi haram kılmıştır. Ehl-i 
Enetin mezhebi, Allah (azze ve celle) insanlara zulmetmeye gücü yetmediğinden do- 
^ değil, bilakis o zulümden münezzeh olduğundan dolayı kimseye zulmetmez. 
Zulüm aklen mümkündür, ancak âdeten mümtenidir, yani caiz değildir. Allah (azze ve 

âdeti kimseye zulmetmemek kılmıştır. Biz, Allah (azze ve celle) zulmetmek istese
Undan aciz kalır demiyoruz. Biz diyoruz ki; Zulüm mümkündür ancak Allah (azze ve 

। bunu kendine haram kılmış ve nefsini bundan tenzih etmiştir. Şayet zulüm ak- 
en ^hal olsaydı, bunu kendi nefsinden nefyetmesi ve insanları bundan emin kıl- 
Jası Cah olmazdı. “Kim mümin olarak salih amel işlerse, o zulümden de, yoksun 
e^maktan da korkmaz.” (Tâhâ.ııi) Şayet zulüm muhal olmuş olsaydı müminleri 
^ iknası caiz olmazdı. Bu ayet Allah (azze ve celle)‘n\n zâtından zulmü nefyetme

-------------------------------
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manasındadır. Muhal olan bir şeyden de korkulmayacağına göre. Bu ayet Allah ^ 
vc(cllc) müminleri korkudan emin kılınca anlaşıldı ki zulüm mümkündür.

, 1 Alkh (reçelle) zulüm etmekten aciz olduğundan ve2U.Kaderiyye « Mu^tezı e zul'ümden tenzih ederler. Diyorlar ki; Birine zulmet,
lüm muhal olduğundan onların söylediklerinden münezzeh ve yüce-
mek istese buna güç yetiremez.
dir.

[79]

“Her türlü ayıp ve noksanlıklardan münezzehtir. Her türlü 
çirkinlik ve zararlardan paktır, temizdir. “O yaptıklarından 

sorulmaz. Hâlbuki kullar sorumludur.” (Enbiya, 23) ”

[ŞERH]

[HERŞEYİN ÜSTÜNDE KAHİR OLAN O’DUR]

o» ,-U.l.. ”"n,“h«'- ° “”• «e J*

Onlar itiraz etmek ve Allah’a L^1 j^? ^k^ Sabbinin üzerinde yürüdüğü yoldur 

lerinden soru sormazlar Bilmek * -1 §etlrmek maksad! ile Allah ^iftM^ 
««d’nin bütün fiilleri hikmet™6 d O^enmek amacı ile sorarlar. Çünkü Allah ^^ 
nin hükmünün hikmetini idr k rZ ^ me^e^e sad*r olur. Şayet biz Allah’ın hiHen 
hikmetle meydana gelir. Biz b 6 ^s^’ °nU ^‘"Z- ^b’10 bütün fiilleri, hükümle 
zim idrak edemeyin pj2]j l 1 . n*” hikmetini idrak ederiz, bazısını etmeyiz # 
'“"”""<>; “OyaptlUfrınd n ar’ ,d«k edip bildiklerimizden daha çoktur. ^ 

dike sormak caiz değildi, AUah <'—« hakkında “neden ^
“ ^hın hükmüne, iradesi .T'’ "^ hükme«Ü n‘/e 7^™ denitaez' ^l 

a™e. de sorulur. Bu da Caizd'r aZdlr ^ fliHerini, hükümlerini öğ^
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^^ 4İÂÜ e0üj ^ ;t> ^

[80]
Dirilerin dua ve sadakaların ölülere faydas. vard.r/

[ŞERH]
[GERİDE KALANLARIN ÖLENLER İÇİN 

YAPACAKLARI ŞEYLERİN SINIRI]

Bu amellerin sevabını başkasına hediye etme meseledir. Yani namaz kılarsın, 
oruç tutarsın, hac yaparsın, Kur an okursun, sadaka verirsin sonra bunların sevapla­
rını başkasına hediye edersin.

öi>^ itiâio Ölülere faydası vardır” bu fayda ölülere has bir şey değildir. Mese­
le hem ölüleri, hem başkalarını kapsar. Bu meselede üç farklı mezhep vardır;

1 . Birinci Mezhep: Müslümanlardan olup kendisine salih amellerin sevabının 
hediye edildiği kişi ister ölü olsun, ister diri, bu hediye ona ulaşır ve o bundan fayda­
lanır. İster bu sevap belli bir amelin sevabı olsun, ister mali bir amelin sevabı olsun 
fark etmez. Bunun Kur an ve sünnetten birçok delili vardır.

Bunlardan biri Allah (azze ve celle)’nin şu ayetidir; “Onlardan sonra gelenler ise 
şöyle derler; Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden önce iman etmiş kardeşlerimizi bağış­
la, kalbimizde müminlere karşı kin bırakma.” (Hap. 10) Bunlar başkaları için istiğfar 
edip, dua etmişlerdir. Eğer bu fayda vermeyecek olsaydı Kur ân da zikredilmezdi. 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) birçok yerde başkasının yerine hac yapanın haccı 
kendisi için yapılan kişiye fayda vereceğini haber vermiştir. Kim başkasının yerine 
oruç tutarsa bu ona fayda verir.224 Kim başkasının yerine sadaka verir ise bu ona 
fyda verir.225 Bu konuda birçok delil vardır. Bu, İmam Ahmed ve birçok âlimin gö­

rüşüdür.
____ _______________________ __________ ___ _______ nezirde bulunma" bâbında rivayet etmiş

u 3- Bunlardan bir tanesi Buharinin Hac ve başka Y Rasûlullah M*M|im ‘,,l■v," “ $ ,.
»Huğu had.st.r.(.*„) Cüheyne kabilesinden bn J ^ „e„ onun yerine hav yapab. r^

"Benim annem hac yapmay. nezre», faka, bar ^’ XfP
dedi. Rasûlullah (sallallâhualeyhi vesellem); Evet,°mZyCTo^ buyurdu

’"»yermeU.rm^MAM*Mborcunu ede, „lutsa. «M onun yerine tutar

4 Buharı ve Müslim'in rivayet etmiş olduğu, kil
binden dolay,. ....^nbiri^..... ’"^“tî ^könl

“' lm» Buharı eahih.nde.a7S6 rivayet etmi^^ anne.» «ela. em.» ^„, ^heeo onun

* -e dedi ki; Ya Rasûlullah! Benim jcJi. Ada.» •*" ”h" °' ”

aYda verir mi?" Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem ,
^Mıdıfdedi.
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2. ikinci Mezhep: Salih ameller iki kısma ayrılır.

• Mâlı olanlar

• Bedeni olanlar

Mâli olanların sevabının hediye edilmesi sahihtir ve bu hediye edilen kişiye ula 

şır. Ancak bedeni olanların sevabının hediye edilmesi sahih değildir ve hediye edi­
len kişiye de ulaşmaz. Yine bu da birçok âlimin görüşüdür, imanı Şâfıî ve birçok ar 

kadaşı bunlardandır. Bunlar bu görüşler ine birçok şeyi delil getirirler.

Bunlardan biri İbn Abbas tan rivayet edilen şu eserdir; "Kimse kimsenin yerine 
oruç tutmaz, kimse kimsenin yerine namaz kılamaz.”226 Bu eser İbn Abbasa mevkuf­

tur.22' Rasûlullah halIMıu al<y^ merfu olarak rivayet edilmemiştir. Sahih olsa 

dahi bunun manası şudur; Kişi dururken bir başkası onun yerine namaz kılamaz. 

Yoksa manası nafile namazının sevabını bir başkasına hediye edemez demek değil­

dir.

3. Üçüncü Mezhep: İster mâli amel olsun, isterse bedeni olsun hiçbir şekilde 

bunların sevabı bir başkasına hediye edilemez. Bu bazı kelam âlimlerinin ve bazı 

sofilerin mezhebidir. Bu batıl bir mezheptir.

Buna delil olarak şu ayeti delil getirirler; “İnsana ancak çalışıp kazandığı var­

dır.” (N«w. iv) Diyorlar ki; Bu ayet insanın çalışıp kazandığından başkasının ona fayda 
vermeyeceğine delâlet eder.

Ancak diğer mezhep sahipleri bunlara iki şekilde cevap vermişlerdir:

Birinci Cevap: Biz bu ayetin insana başkasının çalışmasının fayda vermeyeceği­

ne delâlet ettiğini kabul etmiyoruz. Bu ayet insanın kendi çaba çalışmasından başka­
sına sahip olmadığına delalet eder. Başkasının çalışması onundur. İsterse o çalışma­

sını sadaka da bulunup hediye eder, isterse kendine saklar. Kişinin çalışmasından 
başkası ona fayda vermez cümlesi ile kişi kendi çalıştığından başkasına sahip değil­

dir cümlesi arasında fark vardır. Kişi kendisinin çalışmasından başkasına sahip de­
ğildir. Bu kabul edilir ve ayetin delâlet ettiği manadır. Ancak kendi çalışmasından 

başkasından faydalanamaz. Bu ayetin delâlet ettiği mana değildir.

İkinci Cevap: Evet, tartışma olarak insanın kendi çalışmasından başka bir şey­
den faydalanamayacağını kabul ediyoruz. Ancak kişiye hediye edilenler de onunça-

116 lııuın Nesaı süneni kubrasında rivayet etmiştir.Ill, 141

117- Mevkut hadis, şahabı şe ait olan so/ ve görüşlerdir (I dıtoı un Notu)



lışması olur. Çünkü hediye eden ya onun çocuğu, ya eşi, ya dostu ya da arkadaşıdır. 
Kendisine hediye verilenin buradaki çalışması, evlenmesi, çocuk sahibi olması, ar­
kadaşlık yapmasıdır. Bu çalışmalardan dolayı ona hediye verilmiştir.

Şayet denilse ki; İnsanın çocuğunun, eşinin, akrabasının dışındaki birisi ameli­
nin sevabını ona hediye etse, bu hediye nasıl kendisine hediye edilenin çalışmasın­
dan olur? Buna cevaben denilir ki; Bunun İslâm’a girip Müslümanların kardeşlerin­
den olmasıyla onun çalışması sayılır. Ve ona hediye yolu ile hâsıl olan sevaba bu 
çalışması ile sahip olmuştur.

Racih olan görüş, salih amellerin sevabı bir başkasına ulaşır, ister bu amel bedeni 
olsun, isterse mali olsun fark etmez ve ister hediye edilen ölü olsun, ister diri olsun. 
Çoğu âlimin görüşü budur.

X z ’ z Z <* * | " O * X ' ^

öb-oJI ç^ûûjj ül^tJJI ^^^a^^AmMaJ Jl» dllj

[81]

“Allah Teala dualara icabet eder, ihtiyaçlan giderir.”

[ŞERH]

[EL-MUCÎB OLAN ALLAH’TIR]

Bu hak olan Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Bu da, Allah (azze ve celle) dualara icabet 
eder ve dualar sahibine fayda verir. Allah (azze ve celle) buyuruyor ki; “Bana dua edin 
ki, size icabet edeyim” (Caf,r.6O) yine Allah Teâlâ buyuruyor ki; “Rabbinize alçak 
gönülle ve gizlice dua edin. Çünkü o haddi aşanları sevmez.” (Araf.ss> Rasûlullah 
MMu aleyh ve sellem) birçok yerde dua etmiştir ve kullan da dua etmeye çağırmıştır. 
Rasûlullah (sallallâhu aleyh ve sellem) buyuruyor ki; “Dua ibadetin iliğidir “^ başka bir lafız­

da “Dua ibadetin kendisidir."229

**8 kırmızı, 3j7i

“’ EbuDmd,. „,, Timizi, „«,. |b„ Mace )8a8
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Dua en özel ibadetlerdendir. Çünkü kul Allah (azze ve celle)'ye yöneliyor, ona sığım, 
yor ve ona karşı alçalıyor. Bu ise ihsanın zirvesidir. Bundan dolayıdır ki, Rasûlullah 
(sallallâhu aleyh vesellem) "Dua ibadetin iliğidir” yani en saf, en halis olanıdır buyurur.230

230. Nasıl olmasın ki! Allah seçkin kulları ile vahiy aracılığı ile iletişim kurduğu halde onların kendisi ile 

iletişimini dua ya bağlamıştır. Hiçbir Peygamber kendisine vahiy getiren meleğe; "Ey Cibril Rabbinden 

geliyor ve ona donuyorsun. Efendine döndüğünde benim ondan şunları şunları istediğimi iletirmisin? 

dememiştir. Onlar vahiy ile Rablerini dinliyor dua ile de ona sesleniyorlardı. Gece dua ettiğinde sana 

şöyle diyeni duyamazsın: "Efendim şu anda uyuyor!" Çünkü Onu ne uyku ne de uyuklama tutar. 
Sarayların kapısında gözyaşı dökmekten menedilen kimse, bundan sadece iffetini koruması sebebiyle 

menedilmiştir. Çunku çamurdan sarayların önünde hacet insanda zilleti temkin eder. Ancak Arş tahtının 

önünde izzet sarayının altında ağla! Zira orada izzet ile ağırlanır ve hacetlerin -başına kakılmaksızınyerıne 
getirilir. Sesini sema kapılarına alıştır. Çunku kapılar ancak tanıdık kimselere açılır. Ey Ademinoğlu senin 
için duadan başka kurtuluş gemisi ve necat sahili bilmiyorum. Israr et çunku o senin seslerinin arasından 

en çok mahcubiyet taşıyan bu sesini seviyor! Allah'tan başka kimseye seslenme, çunku isteyende acı 
kendisinden istenende. Sakın şerefli yazıcılardan biri seni türbe, kabir ve bez bağlanmış ağaçlar altın a 

görmesin. Dikkat et bu bir ibadettir ve ibadet ancak Allah a yapılır.(Editörün Notu)

231. Bu kıyasta hükmün illetini öğrenme yollarından biridir.

Bazı fırkalar buna muhalefet etmişler. Onlar duanın fayda vermeyeceğini söyle­
mişlerdir. Demişlerdir ki; “Bu meşru da değildir, faydası da yoktur. Buna fasit bir 

kıyasla delil getirmişlerdir.

Duanın fayda vermeyeceğine dair delil şudur; İnsanın kendisi ile dua edeceği şey 

bazı şeylerden ayrılamaz.

• Allah o istenilen şeyin hâsıl olmasını hükmetmiş ve takdir etmiştir.

• Ya da olmamasını takdir etmiş.

Sebr ve taksim231 kaidesini bilmeyen bu söyledikleri şeyin delil olabileceğini zan­
neder. Çünkü dedi ki; İstenilen şeyi Allah (azze ve celle) daha önce hükmetmişti ya da 
etmemişti. İki durumda da dua fayda vermez. Çünkü şayet Allah (azze vecelle) olmasına 
hükmetmedikçe bu meydana gelecek, bundan kaçış yok. Yok, Allah (azze vecelle) olma­
masına hükmetmediyse kul ömrü boyu dua etse yine olmaz.

Ancak onların sunmuş olduğu bu aklî delil eksiktir. Çünkü şartları yerine geldi­
ğinde sebr ve taksim delili sahih bir delildir. Fakat şartları yerine gelmediğinde ise 
fasit bir delil olur. Bunun şartlarında biri de, taksim kapsayıcı olması gereklidir. Yani 
bu kaideyi delil olarak getiren orada mümkün olan bütün kısımları getirmiş olması 
gerekir.

Biz de yukarıda ki taksimi düşündüğümüzde eksik olduğunu görüyoruz. Sahih 
olan taksim -îbn Kayyım’ında zikrettiği gibi şöyle denmesidir;
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RirinCİ KlSim: Allah (azze tv <r//r)’den istenilir. . .
J* »^ etmesidir yı m arak h4sı1 olm“,n'

lkind K.s.m: Allah üı-^eM mutlak o|arak olmamas|m takdir etmcsidir 

üçüncü Kısım: Allah üuzr ı< Al olmasını dua şartı ile takdir etmesidir.

Delil getiren bu üçüncü kısmı ihmal ettiğinden delili fasittir. Biz deriz ki; Allah 
uu<««W dua ile istenilen şeyi dua edenin duası şartı ile olmasını takdir etmiş olabi- 
)lt. Böylelikle delil-u burhan-il akli dedikleri bu delilin fasit olduğu ortaya ç.kmış 

oldu. Ancak burada şöyle bir soru sorulabilir; “Biz dua edipte duasına icabet edil­
meyenleri görüyoruz. Sen buna nasıl cevap verirsin? Hâlbuki Allah (azze ve celle) “Bana 

dua edin ki, duanıza icabet edeyim (Ga/ır,60) buyuruyor. Bu ayetin manası, dua ede­
nin duasına Allah (azze ve celle) icabet eder.”

Buna cevaben denilir ki; “Allah (azze iv ce/Zf/nin duaya icabet etmesi başka bir şey­
dir. Çünkü icabet eden bazen istenilen şeyin hâsıl olması ile olur. Bazen de başka bir 
şeyle olur.” Biz deriz ki; Duaya icabet edilmiştir. Ancak bu icabet birkaç şekilde olur:

• İcabet dua karşılığı Allah (azze ve celle)’nin dua edene ahirette bol sevap vermesi 
ile hâsıl olur.

• Allah (azze ve celle) dua edenin istediğinden daha büyük, daha önemli bir şerri def 

ederek duasına icabet etmiştir.

Duaya icabet bizzat dua edenin istediğini vermekten daha umumdur. Rasûlullah 
l*IW««W»K!(&m) buna işaret etmiştir; “Kul kendisinde günah ve sılayı rahm-i terk 
“mif olmayan bir dua ettiğinde, Allah üç şeyden birini muhakkak verir. Ya istediğini ve- 
nV“ istediğinden ona daha hayırlı olan şerri defeder ya da ahiret için ona sevap top- 

ör Bu bizim söylediğimizi beyan ediyor.

/'"' cevap olarak denilir ki; İcabetin şartlan ve manileri vardır. Ş^ £™* 

^iler (engeller) kalktığında icabet kesin olarak hâs.l 
^»ozamLstenilenolmaz.^

Îdinde olduğu gibi. Bu hadis duamn kabul edilmesen 
aknbahk bag'lann. koparacak bir dua olmamasın, soyluyor. Şayet 

°tarsa duaya icabet edilmez.

‘il _ . . i iiwTirmizi.JS73
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Yine Allah (azze ve celle) buyuruyor ki; “Rabbinize tevazu ve gizlilik içinde d 
edin. O haddi aşanları sevmez.” (A'raf.ss) Başkasının hakkına tecavüzde bulun j 3 

ile dua edenin duası kabul olmaz.

Bu konuda rivayet edilmiş sahih hadiste buna delildir. Allah Rasûlü (sallallâhu al h 

vesellem) buyuruyor ki; “Allah temizdir, ancak temiz olanı sever" hadis şöyle devam edi 
yor; “Sonra seferini uzatan adamı zikretti; Saçı başı dağınık, üstü tozlanmış elini sema 
ya uzatmış. Yediği haram, giydiği haram, haramla beslenmiş. Buna nasıl icabet edilsin™

Bunların batıl mezhebini desteklemek için sundukları bir şüphe kaldı. O da şu 
sözlerdir; Şayet fayda veriyor olsa, dua edenin Allah (azze ve celle)’ye tesir etmesi lazım 
gelir ki, tâ ki duasını kabul edip istediğini veriyor. Allah ona icabet etmek istemiyor­
du ama o dua edince Allah (azze ve celle) tesir etti.

Ehl-i Sünnet buna da cevap vermiş ve şöyle demişlerdir; Allah (azze vecelle)'ye teşn­
eden duadır, eden değildir, tâ ki onun istediğini ona verdi. Aslında dua edenin nef­
sinde dua etmeyi harekete geçiren Allah (azze ve celle)’dir. Dua sebeplerini ona kolaylaş­
tırdı, o da dua etti. O zaman dua Allah’tan icabet, Allah’tan dua eden Allah’a herhan­
gi bir tesirde bulunmamıştır.

<jjp 4S>b Jlw dili jt ^^ Vj c^ 4^Ç İj c^ JS ^j 

jx jLöj jS iûS ^ 4S]L 4İII ^ ^yliL^I [451 ^Pj] ^J 

ojpjı Jai

[82]

“O her şeye sahiptir, hiçbir şey ona sahip değildir. Allah’a göz açıp 
yumacak kadar dahi ihtiyaç duymamak olmaz. Kim göz açıp 

yumacak kadar dahi Allah’a ihtiyacı olmadığına inamr ise 
muhakkak kâfir ve helak ehlinden olur.”

233. Müslim, ıo$i;Tirmizi, 2989; Ahmed, Müsned, 8348
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İŞERİ l|

[ALLAH EL GANİ YY OLANDIR]

Allah (<«<• »'•“■^ ^cr $ey*n mâlikidir. Her şeyde tasarrufta bulunan O’dur. Hiçbir
sahip olamaz ve onda tasarrufta bulunamaz.

şey °na
İnsan devamlı Allah (azze ve elle) ye muhtaçtır. “Ey insanlar! Allah’a muhtaç olan­

lar siılers*n*z* Allah gani ve hamîd olandır.” (Patır. ıs) Herkes Allah’a muhtaçtır. Al­
lah ise hiç kimseye muhtaç değil, her şeyden müstağnidir. Kim Allah’a muhtaç olma­
dığını söylerse, o yalan söylemiş, günahkâr ve helak ehlinden olmuştur. Çünkü 
butun mahlûkatın mâliki, mutasarrıfı ve onları düzene koyan müdebbiri Allah (azzeve 

Jû’dir. Hiçbir şey ona sahip olmaz. Hiçbir şey ona yaratmada, tasarrufta, fayda da, 
zarar da ortak değildir. Hiçbir bir kimse kanun koymada, herhangi bir fiilinde, kaza­
sında, kaderinde onda tasarruf sahibi olamaz. Bilakis tek fail, tek murîd odur.

ç$J5^ d-0 d^O M ^o^Sj S*^^ dlllj

[83]

“Allah hem gazab eder, hem razı olur fakat mahlûkattan hiç kimse 
gibi değil.”

[ŞERH]

[GAZAB VE RIZA SIFATLARI]

Bu musanniften Allah (ura- ve celle) nin fiili sıfatlarını ispat etmeye ve beyan etme 
Mangadır. Aynı zamanda Allah’ın fiili sıfatları ile zâti sıfatlarını birbirinden ayı- 

ran Eşari, Küllabiyye ve Mâturîdîyye mezhebine reddiyesine başlangıçtır. Bunlar 
Afatları kabul edip, fiili sıfatları reddederler. Çünkü rıza ve gazap Allah (azzeveeel- 

nın Bili sıfatlarındandır. Âlimler sıfatları iki kısma ayırmışlar;

’ ^ati sıfatlar

| ‘ ’ "B sıfatlar

I ^ Salİhin h™ ^ti, hem de fiili s.fatlar. ikrar etmişlerdir. Bazılar, s.fatlar, .st.- 

i Ç kısma taksim etmişler;

i ’ Zâti sıfatlar
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• Fiili sıfatlar

• Haberi sıfatlar

Demişlerdir ki;

Zâti Sıfatlar: Allah (azze ve celle)’n\n zâtı için lazım olan (ondan ayrılması mümkün 

olmayan) sıfatlardır. İlim, hayat, kudret, irade gibi.

Fiili Sıfatlar: Allah (^ veznin zâtında kaim olup dilediğinde yaptığı, diledi­
ğinde yapmadığı sıfatlardır. Bunlara fiili sıfatlar denir. Aynı zamanda ihtiyari sıfatlar 
da denir. Rıza, gazap, nüzul, istiva, gelme gibi sıfatlardır.

Haberi Sıfatlar: Bunlara haberi sıfatlar denmiştir. Çünkü bunların ispatı haber, 
rivayetle olmuştur. El, kadem, parmak, göz, sa k sıfatlarında olduğu gibi.

Selef-i sâlihin Kur an ve Sünnette sabit olduğu müddetçe bütün sıfatlan ikrar 
ederler. Sıfatı zâti, fiili ve haberi olmasının arasında fark gözetmezler.

İnsanların isim ve sıfatlarda üç mezhebi vardır;

Birinci Mezhep: Tenzihte aşırıya giden Cehmiyye ve Mu’tezile mezhebidir. 
Bunlar insanların mevsuf olduğu sıfatların tümünden Allah (azze ve celle (yi tenzih 
ederler ve bu sıfatlardan hiçbirini Allah (azze ve celle) için ispat etmezler. Bu sıfatlardan 
Kur an ve sünnette gelmiş olanların hepsini tevil etmişlerdir. Şayet haber âhad ha­
berlerden ise ya yalanlamışlar ya da reddetmişlerdir. Haber mütevatir olduğunda ise 
tevil etmişlerdir. Allah’tan bütün zâti, fiili ve haberi sıfatları nefyetmişlerdır. Ancak 
manalardan soyutlanmış isimleri Allah (azze ve celle) için ispat etmişlerdir. Mesela Al­
lah’a âlim, kadirdir derler, ancak manalarından soyutlanmış şekilde.

İkinci Mezhep: Bu Eş’ârî, Küllabî ve Mâturîdî kelam alimlerinin çoğunun mez­
hebidir. Bunlar zâti sıfatları ispat ederler, ancak fiili ve haberi sıfatların hiçbirini ispat 
etmezler.

Onlara siz ne için sıfatları birbirinden ayırıp zâti sıfatları ispat ettiğinizde diğeri' 
rini nefyettiniz denildiğinde, dediler ki: “Zâti sıfatları akıl ispat ediyor, ama diğer 
sıfatları akıl ispat etmiyor. Aklın ispat ettiğini biz de ispat ederiz. Aklın ispat etmedi­

ğini bizde nefyederiz.” Onlara: “Peki aklın sıfatları ispat etme yolu nedir?” dendiğin­
de, dediler ki; “İlim özelliğe delâlet ediyor. Bundan dolayı Allah için hikmeti ısp* 
ettik. İrade de özelliğe delalet eder dediler. Yani Allah (azze vecelle) bir şeyin filan şek' 
de olmasını irade ettiğinde, onu o fiilinde iradeye delalet eden bir özellik olur- hn
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Jan dolay’ biz e İra eyi A ah için ispat ettik. Bizler Allah ((tt^ıraZ/dnün fiilleri ara- 
sında fark ve her irine özel özellikler görünce Allah (azzcwccllcfya irade sıfatını ispat 
ettık. Onlar bu yo a yürümeye devam ettiler. Çünkü onlar isimden sıfatın Allah’ta 
kaim olduğuna dair ir elil alırlar. Mesela Allah (azze vc adle)’nin fiillerinde bulunan 
Jü#n ve sağlamlığı onun sıfatı olarak delil alırlar. Dediğimiz gibi fiillerinde bulunan 
çeşitlilik ve farklı özellikler irade sıfatına delildir. Aynı şekilde meşiet, yaratmak ve 
icad kudret sıfatına delildir. Dediler ki; Âlim, kadir, murîd olanın hayy olması da 
lazımdır. Çünkü bu sıfatlarla mevsuf olan ya hayy sıfatıyla da mevsuf olacak ya da 
bunun zıttı ile mevsuf olacak. O zaman Allah el-Hayy’dır, bu sıfatla mevsuftur. Hayy 

olanda muhakkak sem î, basîr, mütekellim olması lazımdır.” Dediler ki; Akıl bu yol 

ile yedi sıfatı ispat etmiştir. Bunların dışındaki diğer sıfatlara akıl delâlet etmediğin­
den dolayı biz de ispat etmeyiz.

Şeyh îbn Teymiyye bu meselede onlarla hem yazı, hem yüz yüze, hem de müna­

zara yolu ile tartışmış ve onları susturmuştur. Onlara demiştir ki; “Sizin akıl bu yedi 
sıfatın dışındaki diğer sıfatları ispat etmediğinden, biz de ispat etmiyoruz cümlenize 
iki cevap ile cevap verilir:

Birinci Cevap: Aklın bunları ispat etmediği kabul edilmez. Çünkü şöyle denilir; 
Sizin akılla yedi sıfatı ispat ettiğiniz yolla diğer sıfatlar da ispat edilir. Siz nasıl ki fiil­
lerdeki özellik aklen iradeye delalet ediyor diyorsanız, biz de deriz ki; Allah’tan olan 
intikam gazap sıfatına delalet eder. Sizin biraz önce kendisi ile nefyettiğiniz yolla biz 
bu sıfatları ispat ediyoruz.”

İmam şöyle devam ediyor; “Burada başka bir delil daha var.

İkinci Cevap: Evet, doğru akıl fiili sıfatları ispat etmiyor. Ancak (bununla birlik- 
^) nefyetmiyorlar da. Aklın nefyetmemesi ya da buna delâlet etmesi Allah ta bu sı- 
bdarın olmadığına alâmet değildir. Mademki burada olup olmadığında ihtilaflı bir 

^a var. Sonra bu mananın Allah’ta kaim olduğuna muayyen bir delil yok. Biz de- 
^ olmamasından mananın da olmamasını kabul etmiyoruz. Çünkü olabilir ki, bu 

*”"'» sabit olması başka bir delilledir. O zaman siz olmadığına dair bir delil geti- 
""• Onlarda bu sıfatların olmadığına dair akli bir delil yoktur. Sırf onların olduğuna 
^'lilin olmaması nefyine delil olmaz. Gerçekte de olduğu gibi akli delilin dışın- 

^‘1 olabilir. Çünkü aklî delilin bunlara delâlet etmeyeceğini söyleyen delil 

e 1 °lan Kuran ve sünnette sabittir.
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Şeyh bu meselede bu yolla yapmış olduğu münazarayla onları susturmuştur Kı 
saca Şeyh onlara şöyle söylüyor; “Mademki siz yedi sıfatı akıl delâlet ettiğinden d 
layı ispat edip, diğer sıfatları da akıl delâlet etmediği için nefyediyorsunuz Biz de 
size şu iki şeyle cevap veririz; Ya tamam akıl delâlet etmiyor ama biz bu sıfatları aklın 
dışmda başka debilerle ispat ederiz. Ya da sizin takip ettiğiniz yolla aklın bu sıfatların 
sabit olduğuna delâlet ettiğini söyleriz.”

Şeyh onlarla rıza ve gazap sıfatlarında da münazara da bulunmuştur. Aynı za­
manda onların fiili sıfatların olmadığına dair sunmuş oldukları delillerde de onlarla 
münazara yapmıştı. Onlar, fiili sıfatların ispatı Allah’ın kullara benzeyeceğini iddia 
etmişler ve buna şunu misal vermişler;

Gazap “kızmak” kalbin kanının kaynamasıdır. Allah (azze ve celle) bu gibi durumlar­
dan münezzehtir demişler. Şeyh onlara reddiye vererek münakaşada bulunmuş. De­
miş ki; Kalbin kanının kaynaması olarak beyan ettiğiniz gazap insan gazabıdır. Allah 
(azzfvece/y’nin gazabı bu değildir. Ve onların mezhebindeki şüpheyi iptal etmiş. De­
miş ki; Sizler Allah’a irade ispat ediyorsunuz. İrade kalbin meylidir. Hâlbuki siz ira­
deyi ispat ediyorsunuz, o zaman bu da teşbihi gerektirir. Onlar demişler ki; Hayır, 
bizim Allah için ispat ettiğimiz irade kalbin meyli olan irade değildir. Çünkü kalbin 
meyliyle olan irade mahlûkun iradesidir. Bizim Allah için ispat ettiğimiz irade onun 
yücebğine, azametine yaraşır, kula benzemeyen bir iradedir. Allah kendisinden razı 
olsun, o da demiş ki; Bizim de Allah için ispat ettiğimiz gazap, Allah’ın yüceliğine, 
azametine yaraşan gazaptır. Yoksa kulun gazabı olan kalbin kanının kaynaması de­
ğil. Siz de irade de söylediğinizin aynısım gazap ve rızada da söyleyin.

Üçüncü Mezhep: Ehl-i Sünnetin mezhebidir. Bunu birçok defa zikrettik.

Muvaffîdaya gelince, ispat ve nefyi konusunda dördüncü bir mezhep sayılmaz­
lar. Çünkü onlar: “Allah bunlardan ne murad ettiğini kendi bilir” diyorlar. Bu sıfatla­
rın manasını Allah’a havale ediyorlar. Mufavvidanın bir kısmı der ki; Bu sıfatların 
herhangi bir manası yok. Bununla birlikte akıl etmezler. Bunlar sadece lafız ve kıraat 
üzerine dururlar. İbn Teymiyye, Fetavâyi Tedmûriyye’de bunların tenakuzlarına 
uzunca deyinmiş. Şöyle söylenemez; Mufavvidanın geçerli veya geçersiz bir teville 
ri var mıdır? Çünkü bunlar sıfatları tevil etmezler. Bununla birlikte yine de ehli dala 

lettirler. Ama kâfir oldukları söylenemez.



HamûcHbnUki^^^

j L^ ys .^j ^ iuı ^ ^ j^ ^ ^ 

^ ^.^3 ‘^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ ^ 
5^13 3e? ^3 ^ vı ^& -^ ,^& ^ ^ 

jiiLj 3&j ^ ^-1^.

[84]

“Peygamber (MMual„h„A„^ ashabını severiz. Onlardan 
hiçbirinin sevgisinde aşırıya gitmeyiz, onlardan hiçbirinden beri 
olduğumuzu ilan etmeyiz. Onlardan nefret edene biz de nefret 

ederiz. Onları hayır dışmda bir şeyle ananlardan da nefret ederiz.
Biz onları sadece hayırla anarız. Onları sevmek din, iman ve 
ihsandır. Onlardan nefret etmek küfür, nifak ve azgınlıktır.”

[ŞERH]

[ASHABI SEVMEK, ONLARI TAZİM ETMEK VE 
HAKLARINI TESLİM ETMEK İMANDANDIR]

Sahabe, Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’i görmüş, onunla arkadaşlık yapmış ve 
ona iman etmiş kişidir. Arkadaşlığı gündüzün az bir vakti olsa da (bu böyledir). Al­
lah ve Rasûlü’nün adaletli kılması ile bütün sahabeler adaletlidir.234 Biz, Peygamber­
den sonra ümmetin en hayırlılarının dört halife olduğuna iman ederiz. Ebu Bekir, 
Ömer, Osman ve Ali (radıyallahu anhum cemian)’diT. Bunlar hidayet önderi olan râşid hali­
felerdir. Hilafet onlardaydı.235

Allah (azze ve celle) buyuruyor ki; “Muhammed Allah’ın Rasûlü’dür. Onun bera- 
irindeki müminler de kâfirlere karşı şiddetli olup, kendi aralarında şefkatlidir- 
k Sen onları rükû ederken, secde ederken, Allah tan lütuf ve rıza ararken gö- 

'*“*•’ («.i,, “Onlardan sonra gelenler ise şöyle derler; Bizi ve bizden önce 
* «miş kardeşlerimizi bağışla.” (HW M Yani muhacir ve ensarı bağışla. “İçiniz-

” külden önce infak edip ve savaşanlar (diğerleriyle) bir değildir. Onların 
^^  ̂ üe alakah * ^  ̂XX

k",U’in' muhaf“a cdcn' UnU" UhMCd'''|'^ kulluhum udûl’ olarak

kav lnâ manı okn anlamında adalettir. Usul kitap a • ’
B 01 a^lr|lan bu kaide bu anlamda kullanılmıştır.(Editorun Notu

U ,ar"’^h Hamûdün Ehlisunnetin akidesinin özeti kitabmdan almnuşfr.
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În r^’daha SOnra ^ Ctl,p "a’anlar,la" daha yüksektir. Bununla berah 

A lah hepsine güzel olanı vaad etmiştir." W,« ,„, Kur ân, sahâbileri öven ve AL 
alı ın onlardan razı olduğunu beyan eden ayetlerle doludur. Allah (azzevt(fne) 1 

buyuruyor; Allah, ağacın altında sana biat ettiklerinde müminlerden razı of 
muştu.” (Mh, ıx) Bundan dolayı yani Allah kendilerinden razı olduğundan, din onL 

rın eli ile ortaya çıktı, onların omuzlarında “Lâ ilâhe illallâh” kelimesi yükseldi ve

Lâ ilâhe illallâh bayrağını onlar her şeyden daha üstün kıldılar.

Kelîmetullah ve kelime-i tevhîd uğruna bütün değerli ve değersiz her şeyi fedâ 
eden onlardır. Mallarını, canlarını, ailelerini ve nefislerini fedâ eden onlardır. Bütün 
bunları Allah ın Rasûlü ve dinine yardım etmek için değersiz görmüşlerdi. Durumu 

ve sıfatları bunlar olanların ümmete büyük bir üstünlüğü olur.

Bu faziletlerin tümüyle beraber şeriatı Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’den içini 
boşaltmadan, sonrakileri kandırmadan, saptırmaksızın, batıl ve fesattan uzak tuta­
rak alıp bize nakleden onlardır. Bize temiz, sâfi bir şekilde naklettiler. Ümmet ile 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in arasında şeriatın usullerini (akidevi) ve fürularını 
(amelî hükümlerini) almada vasıta onlardır. Bütün bu meziyetler ve sıfatlara sahip 
olunca onların bizim üzerimizde hakları vardır.

Selef-i sâlihin sahâbîler konusundaki mezhebinin hulasası şudur; “Onları sever­
ler, dost edinirler ve onlardan razıdırlar. Onlara nefret edene nefret eder, onları dost 
edineni de dost edinirler. Onların, kendilerinden başkasına üstün olduklarına ina­
nırlar. Onların kendi aralarında meydana gelen tartışmalar, problemler ve savaşlar 

konusunda tartışmaya girmezler.”

Çünkü malumdur ki, Osman ile onu halifelikten almak isteyenler arasında bir 
çatışma meydana gelmişti. Aynı şekilde Aişe, Zübeyr, Talha ve diğer taraftan Alı ara­
sında Cemel savaşı meydana gelmişti. Ali ile Muaviye (radtyallâhu anhum cemian) arasın a 

da Siftin savaşı meydana gelmişti.
Bu savaşların hepsi Yahudilerin kurmuş olduğu tuzaklardan dolayı Müslumanb 

rın arasında meydana gelmişti. Çünkü bu olayların hepsinin arkasmda soz^ 
iddiasında bulunan İbn Sebe vardı. O Müslümanların arasında bu olayları s ■

Selefin sahâbîler arasmda gerçekleşen bu olaylarla ilgili mezhebi, bu k^'1*4 

dalmamak ve dilini tutmaktır. Bu konudaki .nançlan, sahabıleım.
bet edip iki sevap alan müçtehid ya da hata ett.ğmden 
tir Onlarm yapmış oldukları büyük amellere bakınca, bunla, s
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^âbîler ve onları dost edinme de insanlann üç mezhebi vardır;

Birinci Mezhep: Ehl-i Sünnetin mezhebidir kı, az önce onlarm mezhebini zikret- 

tik-
ikinci Mezhep: Rafızîlerin mezhebidir. Onların mezhebi Ehl-i Beytten birkaç 

şahsiye dostluk y apıp, geri kalan diğer bütün sahâbîye düşmanlık yapmak, hatta 
tekfir etmektir. Ali ve ailesini Selman-ı Fârisi gibi az bir sayıda sahâbîyi dost edinir­

ler. Gen kalan diğer sahabilerden nefret edip düşmanlık ederler. Hatta tekfir ederler. 

Sahabelerden en çok nefret ettikleri Ebu Bekir, Ömer ve Osman (radtyallâhu anhum 

omu» dır.

Üçüncü Mezhep: Kendilerine Nevasıb denilenlerin mezhebidir. Bunlar Ehl-i 
Bejle düşman olan, onlardan nefret eden ve onlara sövmeyi kendilerine mezhep 
edinmiş bir topluluktur. Bu, bazı Ümeyye oğulları (Emevi) liderlerinde ve onlara 

tâbi olanlarda görülen bir mezheptir. Bunlar Ehl-i Beyte düşmanlık yapıp, sövmeyi 
kendilerine mezhep edinmişlerdir. Hatta hutbenin bir kısmını Ehl-i Beyte sövmek 
için ayırmışlardı. Tâ ki Ömer b. Abdulaziz gelene kadar. Onlarm bu bidatini ve batıl 

görüşlerini kaldırdı, attı. Hutbedeki o fasıla yerine şu ayeti koydu; “Allah, size ada­
letli olmayı, ihsanda bulunmayı ve yakın akrabaya vermeyi emreder. Fuhşiyatı, 
münkeri ve zulmü yasaklar. Umulur ki düşünürsünüz diye size öğütte bulunur.” 
M 90)

Bu Nevasıbîlerin düşmanlıkları sadece Ehl-i Beytedir. Ancak diğer sahâbilerin 
hepsini sever ve onları dost edinirler. Bundan dolayı Şeyhu 1-İslam Vasitiye kitabın- 
^ ve diğerlerinde şöyle der; “Ehl-i Sünnet sahâbîler konusunda Rafızîlerle, Nasıbî- 
^ arasında orta yolu tutmuşlardır. Rafızîler Ehl-i Beyt hakkında aşırıya gidip diğer 
bilere düşmanlık yaparlar. Nasıbîler ise Ehl-i Beyte sövüp, onlara düşmanlık 
farlar ama diğer sahâbîlere dostluk yaparlar. Ancak Ehl-i Sünnet bütün sahabîlerı 

er> onlardan razı olur ve onları dost edinirler.

^“^ sahabe kimdir ve sahabenin rivayeti diye bir konu daha açılıp işlenebilir.

bunun yeri burası değildir.n6

^«in feiletleri ve onlann dereceleri ise selef onların farklı ^-elerde ol 

C^lerdh. Onlardan kimisini ^“^  ̂
\J^iŞtir. Aşere-i mübeşşere ve Sabit b. Kays b. Şemmas g

---------------- ------------------------------------’ (Yazma Eserler Kurumu tercümesi): Ayrıca İbn

I ^^ Suyuti.Tedribür-RâviJl.s.ııöS-ııı2 edilebilir.(EditörünNotu)
* %. '' '^İbnu l-EMr.Usdul-^^

Müslim,,,9
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dir ehlindendir. Onlar hakkında “İstediğinizi yapın Allah sizi bağışladı” buyur­
muştur.238 Kimisi de Rıdvan bey ati ashabındandı. 3 Onlardan kimisi (ayağı herke­
sin önünde olan) “Sâbikune’l-evvelînden dir. Sahâbîlerin dereceleri ve faziletleri 

İslâm’a girme önceliğine göre değişir.

238. Müslim.2496 Ashab-ı şecereden inşâAllah kimse cehenneme girmeyecek Onlar ki o ağacın altında but 
ettiler. 0 ’ &

239. Buharijoo?/ Müslim,2494

240. Buharı,3673/ Müslim,2540

Buna şu hadis delâlet ediyor. Bazı ganimet meselelerinde Halid b. Velid ile Ab­
durrahman b. Avf arasında ihtilaf çıkınca Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Halid b. Ve- 
lid’e kızar. Hâlbuki Halid in faziletli sahâbîlerden olduğu biliniyor. Halid b. Velide 
çok kızarak şöyle buyuruyor; "Ashabıma sövmeyin, nefsimi elinde tutana yemin olsun 
ki; sizden biriniz Ukud kadar altın infâk etse, yine de onların bir ölçek ya da yarısına 
ulaşamaz."240 Allah’ın kılıcını azarlıyor. Diyor ki; Sahâbîden Abdurrahman b. Avfâ 
sövme. Çünkü senin Uhud dağı kadar altın infâkın, onun bir ölçeğinin yarısı kadar 
infâkına denk gelmez. Bu da sahâbîler arasında fazilet farkı olduğuna delâlet ediyor.

jSü 3^1 VJI ^JLû$ dllt dili ^Lâ dili J^j Ja> dâM^JI Cuiij 

^j .dilil çlo^ ^£ Qj£>3 dJ ^Lwâ& «d^ dil) ^öj ^Jüill 

® • ^ O «*• ^ O ^ îi % & 9 ^ & ’**■•'' O A
^3 <4İt dili ^öj jUİrJ ^3 edit dili ^^âj oUa^tJI jj JarJ 

d^vij jj^ıyı ciûlptjı ^aj (<ut din y^j ^iü? ^ı ^üi

II

[85]

Peygamber (sallallahu aleyhi vesellem) den sonra halifeliğin ümmeti 
Muhammed’in en faziletlisi ve en önde geleni olarak Ebu Bekir 
es-Sıddık’a ait olduğunu, ondan sonra Ömer b. Hattâb (rad.yallâhu 

anhu) ya, sonra Osman (radıyallâhuanhu/ya, sonra Ali (radıyallâhu anhufya 

ait olduğunu ispat ederiz. Onlar hulefâ-i râşidin ve hidayet 

imamlarıdır.”
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[şerh]
Bu hilafet meselesidir. Müslümanlar Raf, zîler hariç Rasûlullah

^■den sonra Ebu Bekir m şer î halife olduğu konusunda icmâ etmişlerdir. Bu şer'i 
hilafete nispetendır Ancak hilâfete layık olması aç.sından ise Raf,zîler tarafına ge- 
Çen fırkalar vardır. Şia dan Zeydıyye grubu bunlardandır. Bunlar her ne kadar Ebu 
Bekir in hilâfetini ikrar etseler de, onun şer i halife olduğunu söyleseler de, Ali’nin 
ondan daha layık olduğunu söylerler.

Ebu Bekir in hilafetinin sübutuna gelince söylediğim gibi: Bu sabittir, fakat bu­
nun delili nedir? Acaba Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve selkm)’den bir delille mi, yoksa 
sahâbîlerin onu halife seçmeleri ile mi? Bu konuda ihtilaf vardır.

Birinci Görüş: Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’den onun halifeliğine dair delil
vardır. Onu hilâfete seçen o dur.

ikinci Görüş: Ebu Bekir (rad.yallâhu anhu) halifeliğe ittifak ve seçmeyle gelmiştir.

Ebu Bekir’in halifeliğine dair Rasûlullah’tan delil olduğunu ve onu halifeliğe 
Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) seçmiştir diyenler birkaç delil sunmuşlar. Fakat bu 
delillerin münakaşasında bu delillerin onlara delil olamayacağım beyan edeceğiz.

Demişler ki; Bu delillerden biri Müslim’in sahihinde geçen Rasûlullah (sallallâhu 

alnluvcsellem)’in ölüm hastalığında Aişe’ye söylediği şu sözdür; "Bana, babanı ve karde­
şini babana yazı yazmam için çağır. Sonra dedi ki; Allah ve müminler Ebu Bekir’den 
başkasını istemez.’™ Ancak yazmadı. Dediler ki; Bana, babana bir yazı yazmam için 
kardeşinin çağır cümlesi Ebu Bekir’in halife olduğuna delildir.

Yine sahih bir hadiste kadının biri Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) e gelir. Rasûlul- 
^ Mlallâhu aleyh, ve sellem) sonra gelmesini söyler. Kadm: “Seni bulamazsam ne yapa­

ya" der. Sanki kadın ölümü kastediyordu. Rasûlullah (sallallâhu aleyh, ve sellem) buyurdu-
^ “Beni bulmazsan Ebu Bekir’e git™ Dediler ki; bu, Ebu Bekir’in halife 

oldüğuna delildir. Demişler ki; Buna delillerden biri de Rasûlullah (sallallâhu aleyh, ve sel- 

^ ^ ölüm hastalığında Ebu Bekir’i namaz için imam olarak seçmesidir.

ve sellem) buyurmuş ki; "Mescide girişle-fiillerden biride; Rasûlullah (stiM’/»'A^" ...... • cu
'" ‘* Ebu Bekir’in gir* hariç™ Demişler ki; Bu del,Iler,n heps, Ebu 

*'" halife olduğuna delâlet eder. Bunun d.şmda daha birçok eser get.rnuşlerdmBeki,

141 Mustl

141 %h, 

l4î ^h,

lr”' *187; Bulıari ona yakın lafızla, 5666,711 -

rı' 7\6o; Muslim, 2586

'ari> .1668
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Ebu Bekir’in sahâbilerin ittifakı ve seçimi ile halife olduğunu söyleyenler ise 

şu rivayet ile delil getirmişlerdir;

Ömer’e halife olmaz mısın denildiğinde dedi ki; Şayet halife seçersem benden 
daha hayırlı olanı -Ebu Bekirseçerim. Şayet terk edeceksem benden daha hayırlı 
olan -Peygamber (sallMu ^^ etti.”244 Demişler ki; Ömer’in “Şayet terk 

edeceksem, benden daha hayırlı olan terk etti” sözü Ömer’den Rasûlullah <sa^ 

uWn1r.M-/M’in onu seçmediğine dair delildir.

244 Buharı, 7218; Muslini, 1825

24s Müslim, 2385; Nesai, Kubra, 8202; Ahmed, Fedail, 204

Bunların delillerinin biri de Müslim in sahihinde rivayet ettiği şu hadistir; Ai- 
şe’ye Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) halife seçseydi kimi seçerdi diye sorulduğunda 
dedi ki; “Ebu Bekir’i, ona denildi ki; Ebu Bekir den sonra kimi? Dedi ki; Ömer i, 

sonra yine ona denildi ki; Sonra kimi? Dedi ki; Ebu Ubeyde b. Cerrah 1. Soranın 
“şayet seçseydi” sözü ve Hz. Aişe’nin ikrarı Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem 1 in kimseyi 

vasiyet etmediğine delildir.

En kuvvetli delil aynı zamanda “Ebu Bekir ittifak ile seçilerek halife oldu görüşü­
nü” racih kılan delil, sahâbilerin Ben-i Saîd’in Sakîfesi denilen yerde toplanıp, kimin 
halife olacağını tartışmalarıdır. Bu hadis ve tarih kitaplarında geçen meşhur bir olay­
dır. Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) vefat edince sahâbîler Ben-i Saîd’in Sakifesi deni­
len yerde toplandılar ve kimin halife olacağı konusunda ihtilaf ettiler. Ensar dedi ki; 
“Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’e. yardım edenler bizleriz ve İslam ın zaferleri bizim 
desteğimizle oldu, İslam bizim elimizle zuhur etti, biz sizden daha fazla hilafete hak 
sahibiyiz.” Bu sefer muhacirler dediler ki; “Rasûlullah’ın kavmi bizleriz, onu destek- 
kyip» onunla birlikte çıkanlar bizleriz. İslama yardım etmek için ailemizi, beldemizi 
ve malımızı terk eden bizleriz. Bizler daha hak sahibiyiz.” Onlardan birinin şu: “Orta 
yol bizden bir emir, sizden bir emir olmasıdır” sözü kabul gördü. Tâ ki Ebu Bekir 
gelene kadar, insanlara bir hutbe verip şöyle dedi; “Araplar bu hilafetin sadece Ku- 
reyş’ten olacağın, biliyor. Ben size ya Ömer ya da Ebu Ubeyde’nın olmas.nı uygun 
görüyorum." Omer ayağa kalktı ve: “Hayır, ben sana biat ediyorum” dedi ve insanlar 
ayağa kalkarak hepsi Ebu Bekir’e biat etti.

Şayet bu konuda delil olmuş olsaydı sahabeler kendisi hakkında Rasûlullah <J* 
^.yWden sarih, sahih delilin olduğu bir meselede ihtilaf eder miydi? Hayır, 
bu mümkün değildir.
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O zaman geriye, Ebu Bekir in nasslarla halife oldu diyenlerin getirdiği delillere 
cevap vermek kaldı. Alimler bunlara cevaplar vermişler.

1, Bana, babana bir yazı yazmam için babanı ve kardeşini çağır.” Buna iki çe- 

revan vardır.

Rasûlullah (sallallâhu ahylu ve aileni) in ne yazmak istediğini bilmiyoruz. Acaba namaz 
velayeti mi, ailesi için velayet mi, ehli beyt için velayet mi bilmiyoruz. O bir yazı 
yazmak istedi ancak ne yazmak istediğini söylemedi. Velev ki ona hilafet konusunda 
velayet yazmak istemiş olsa dahi yazmadı ve bu gerçekleşmedi.

2. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) kadına “Ebu Bekir’e git” sözü.

Kadının ne sebep ile Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem)’e. geldiğini bilmiyoruz. Acaba 
mal istemek için mi, yoksa fetva sormak için mi gelmişti bilmiyoruz. Ebu Bekir mal 
cihetinden ihtiyacını gidermeye de uygundur, fetva cihetinden ihtiyacını giderme­
ye de uygundur. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) benden sonra Ebu Bekir halifedir 
demiyor. Ya da ben halifeliği ona bıraktım da demiyor. Şayet burada zahir bir nass 
delil olmuş olsaydı bunu Ebu Bekir’e özel kılmazdı ve sahâbîlerden hiç kimse bilmi­
yor olmazdı. Onun için hilafet konusuna taalluk eden bir mesele olduğunda şayet 
delil olmamış olsaydı onu söylerlerdi. Adamın biri kalktı ve Rasûlullah (sallallâhu aleyhi 

nsılkm) buyurdu ki; "İmamlar Kureyş'tendir" dedi. Bütün sahâbîler büyüğü, küçüğü 
hepsi toplanmışlardı, hiçbiri Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem) Ebu Bekir’i halife olarak 
seçti demedi. Ali bu olaylarda yoktu. Çünkü eşi Fatıma’yı teselli etmek ile meşgul­
dü. 0 biat etmemiş olsa dahi mazurdur.

3. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi vesellem) in Ebu Bekir i namazda imam seçmesi ona olan 
Eğişine, onun faziletine delâlet eder. Halife olarak seçtiğine değil.

B“ delillerin hepsi kesin olmayan muhtemel delillerdir. Başka deliller bunlardan 
kuvvetli, daha açıktır. Benim tercihim ikinci görüş olan Ebu Bekir’in ittifak ve 

। S krek halife olduğudur.

. ^^ Sünnetin tercih ettiği hilafet sırası şudur; Ebu Bekir ittifak ve seçilerek hali- 
W. Sonra Ömer b. Hattâb, halifelik ona delil, ahit ve Ebu Bekir in onu ken- 

halife °'arak seçmesi ile olmuştur. Sonra Osman a hahfehk birkaç kışının 

e °lmuştur. Sonra da Ali (raıhyallâhu anhu) dur.
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Halifelerin halifelik tertibi, dalâletin olup olmadığı söylenecek mesele budur. 
Yani Ali’yi Ebu Bekir’in önüne geçirmek ya da Osman’ı Ömer’in (radıyallahu anhum 

cemili) önüne geçirmek, bu sonradan çıkmış bir dalalet ve bid attır. Ancak faziletteki 

tertipte öne arkaya geçirmede bir dalalet olamaz.

Bundan dolayı Şeyhu’l-İslam İbn Teymiyye Vasitiye ve diğer kitaplarında şöyle 
der; “İnsanların delaletle suçlanıp, suçlanmayacağı mesele hilafet meselesidir. An­

cak fazilet meselesinde ihtilaf eden delaletle suçlanamaz.

Selefin cumhuru faziletteki tertip, hilafetteki tertibin aynısıdır derler. Bazı âlim­
ler fazilette Ali’nin Osman’dan önce olduğunu söylerler.246 Ancak hilafet konusunda 
bütün Müslümanlar ilk Ebu Bekir sonra Ömer sonra Osman sonra da Ali (Allah hepsin­

den razı olsun vejazıletlermi yüceltsin) olduğu konusunda ittifak etmişlerdir.

ic- dJJI (js^j Ü^l öİa q«l ^bj ‘^S^l jj öJm^ ^Ij

*4.

146. İbn Abdilberr el Istiab adlı kitabında (III, 214) Ehlısunnetin Hz. Osman ın fazilette Hz Ah

olduğu konusunda görümleri karar bulmuştur der.
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[86] 

"Rasûlullah6AttM^ . . ,
..... ' “''"‘^'Mmlennı söyleyip kendilerini

cennet ile müjdelediği on kişi kin d, ,
...... 1 , , * ^n’ Rasûlullah ın onlara olan

*47. hr~~
lzi’ 3748; Ahmed, Fedail, 278

şahitliğine dayanarak biz de onların <™„ .
x ar«n cennetlik olduğunu söyleriz.

Onun (“! "^ hakt- 8“ on kişi şunlard.r; Ebu Bekir,

Ömer, Al., Talha, Zübeyr, Sad, Said, Abdurrahman ibn Avf, Ebu 

Ubeyde I n Cerrah -ki bu zat ümmetin eminidir. Allah hepsinden 
raz. olsun. Kim, Rasûlullah MaM.^l^mjAm/in ashâbl> her türlü 
lekeden tertemiz zevceleri ve her türlü kirden arınmış zürriyeti 

hakkında güzel söz söyleyen kimse nifaktan beri olmuş olur.
Önceki selef âlimleri ile sonra gelen tabiîn -hayır ve eser ehli ile 

fıkıh ve nazar ehliancak güzelliklerle anılırlar. Kim onları kötü bir 

şey ile anarsa o doğru yol üzere değildir.”

[ŞERH]

[AŞERE-İ MÜBEŞŞERE, EHL-İ BEYT VE SELEFİN DEĞERİ]

Evet, bu on kişiye Rasûlullah (sallallahu aleyhi vesellem) cennetlik olduğuna şahitlik yap­
mıştır.24 Biz de şahitlik ediyoruz.

Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)'in sahâbîleri, zevceleri ve zürriyetini sevmek ima­
nın alametidir. Onlara veya onlardan biri hakkında kötü konuşmak nifak alametidir. 
Bundan dolayı Rafızîler münafık sayılırlar. Çünkü onlar zâhiren Rasûlullah (sallallahu 

aleyhi ve sellem)'i seviyormuş gibi görünürler ancak onlar Rasûlullah (sallallahu aleyhi ve sel- 

fc'^e ve dinine olan kin, nefretlerini gizlerler. Bunun delili ise dini yücelten sahâbîle- 
rine olan nefretleridir. Onlardan nefret eder, söverler. Bu da onların münafık olduk­
larına delildir.

Birde nifak onlann asıl temel esaslarından biridir. Takiyye Rafızîlerin usullenn- 
d» biridir. Takiyyenin manası nifaktır. Takiyye içinde başka bir niyet taşımakla be­
rber zâhiren farklı görünmedir. Sahâbîlerden nefret etmek nifaktır. Çunku onlara 
^ onların getirmiş olduğu Allah’ın dini ve şeriatına nefret eden kin besler. Bun- 

iarın da sahâbilere olan kini bundan başka bir şeyden ötürü değildir.

. Bu inletin imamlar, olan âlimlerde (sahâbîler gibi sayg.y. J’^“ 
^ öyledir. Usu! ve füru âlimleri kend.lerini f.k.h, had.s - "
^a adamış âlimler. Kendilerini şeriata hizmet etmeye adamışlar. B.z bunla
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ra karşı da ihtiram ve saygılı oluruz. Onları ancak hayırla yâd ederiz. Onlara düş­
manlık vapana biz düşmanlık yaparız. Çünkü bu ümmetin âlimlerine, imamlarına 
yapılan düşmanlık onların üstlenmiş oldukları şeriata hizmet görevinden dolayıdır.

cfSÜJI clljyi jjo Jl^İ ^a ^^j^' j-^ Îj^İ

[87]

> S -> , jaâJüj

“Biz, hiçbir veliyi hiçbir Peygambere üstün tutmayız. Biz deriz ki; 
tek bir Nebi bütün evliyalardan daha üstündür.”

[ŞERH]

[PEYGAMBERLER, SADECE AVÂMIN DEĞİL 
SEÇKİN GÖRÜLENLERİNDE ÜSTÜNDEDİR]

Allah 'azzewalk) kendi evliyalarına övgüde bulunmuştur. “Dikkat edin! Allah’ın 
dostlarına hiçbir korku ve hüzün yoktur.” (Tunus,62) Allah (azzevecellc) kendi dostları­
nın kim olduğunu şöyle açıklamıştır; “Onlar iman edip hakkıyla sakınanlardır.” 
(Tunus, 63) Veliler bunlardır. Ancak tasavvufçularda başkalarında veliye yeni bir ıstılah 
getirmişler. Tasavvufa göre, ilimde nihayete ermiş arife denir. Yani Allah (azze ve cel­

le; ye ulaşmış kimseye denir. Bu konuda birçok kimse sapmış ve saptırmıştır. Öyle ki 
veliyi Rasûlden ve Nebiden üstün tutmuşlar. Demişler ki; Peygamber ve Nebi vahyi 
melek vasıtası ile Allah’tan. Veli ise vahyi Allah’tan direkt alır. Onlar velinin Allah 
'azze ve celle) ile birlikte oturup, Allah (azze ve celle) ile yüz yüze konuşarak emir ve yasakla­
rı aldığını zannederler. Bunlardan bazıları şunlardır; Sapık İbn Arabi et-Tai, Tilmisa- 
ni, İbn Farid, Hallaç ve başkaları. İşte bu azgınlar vahdet-i vücutta, bütün âlemin bir 
olması görüşünde imamdırlar, öncüdürler. Bunlar kendilerini evliya ve Peygamber­
den daha üstün olduklarım zannederler. Bundan dolayı şöyle demişler; Berzahta 

nübüvvetin mertebesi Rasûlün az üstünde velinin altındadır. Onlara göre fazilet ter 
tibi şöyledir; Veli, Enbiya ve Rasûlden üstündür. Nebi de Rasûlden üstündür. Rasûl 

üçüncü mertebededir.

Bunu da şöyle temize çıkarırlar; Veli vahyi direkt Allah’tan alır, Rasûl ve Nebi ise 
melekten alır. Veli, meleğin aldığı kaynaktan alır. Onun için veli, Nebi ve Rasûlden 

üstündür. Allah onları kahretsin. İmam Tahâvî ise bir Nebinin bütün velilerden us-
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tün olduğunu söyler. Bu, Müslümanların l
jja hiç kimsenin onun mertebesine ula 3 J * Müs*ümankr> Nebinin elifin­
in üst mertebedir. Sonra nübüvvet uj^3™^3^™ söyler. Risâlet ise nübüvvet- 
^p ve hakkı ile sakınanlardır.” Allah Ve ayet 8el,r AJIah ,n evhyalan “İman 
•Ulah’tan korkanlardır. İşte Allah’ın velilr k '^^ ed'P Ve idd,a ettikler,nde 
^er bunlardan üstündür. 1 U° ar^,r ^una rağmen Rasûller ve Ne-

^ oXX  ̂^ ^ ^“^ - °^ yamada aş.r.ya git- 

“t hasta a İKU”^ özel olan şeyler verirler. Sıkmt.y. giderme, 
everme, hastaya şifa verme gibi. Hatta onlar öldükten sonra dah. Allahtan baş- 

“T «^'T ^ onlardan .sterler. Veli hakikaten vel. olduğunda, 
““ bu korku ve huzun o maz. Yine de beşer olduğundan fayda ve zarar veremez. 
Hastaya şifa veremez, ozell.kle ölüp gittikten sonra kend. nefs.ne fayda veremezken 
başkasma nasıl fayda verebilir. Hatta kuburilerden birini kabri tavaf edip dua ettiği 
zaman onları uyardığında bu evliyadır der.

^^lSJ l>5 ^^^’ ıj^ ^^3 ‘^^^^ j^® «^ Uf ö-0^^

[88]

“Güvenilir âlimlerden olup, bize sahih şekilde ulaşmış 

kerametlerine inanırız.”

[ŞERH]

[KERÂMET]

- ı 4 Allah’ın bazı kullarına ve velilerine Keramet kerimet kelimesinin çoğu u u • mümkün olan nübüvvet da-

yapmış olduğu ikrama denir. Keramet: e , an ve sünnete tâbi olan
~s> taşmayan, Allah to «rdk/nin doğru yolda olup, Kur 
leşinin elinde câri ettirdiği şeylere denir.

) olmamasıdır. Akıl bunun olabıle- Alien mümkün olması yani muhal ( ’“ ^ durumlarda Allah (azze ve aile)

^Çni kabul ediyor ancak âdet dışı bir şey- Yard ^ kendi veli kullarının elinde 
^«hn elinde böyle şeyleri cari etmiyor. Fakat Mmanda nübüvvet davasın- 

irmesinden dolayı âdeti değiştirmiş oluyor- kendisinde nübüvvet daveti
^ "«ydan okumadan hali olması gereklidir. Ç salıh kuUarından
” ^ okuma olur ise bu mucize olur. Yan. bunun Al
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birinin elinden meydana gelmiş olması gereklidir. Çünkü böyle vasıftaki günah işle 
inekle bilinen dalalet ehli doğru yolda olmayan birinin elinden meydana gehrse 
buna şeytani bir olay (olan istidrac) denir. Bir şeyin keramet olabilmesi için kendi 

de saydığımız vasıfların olması gerekir.

Ehl-i Sünnetin mezhebi evliyanın kerametlerini iman, ikrar ve itiraf etmektir Al 

lah (azze ve celle) bazı kullarına ikramda bulunarak âdet dışı şeyleri onların ellerinde 
meydana getirir. Keramet üç şekilde meydana gelir;

• Başkasına etkide bulunarak

• Zenginlik

• Keşif

Etkide bulunarak olan keramet: Bunun manası; Allah (azze vecelle) kullarından bi­
rinin elinde adeten insanın gerçekleştiremeyeceği bir şeyi meydana getirmesidir. 
Misal olarak, suya batmadan suyun üzerinde yürümek gibi, havada uçmak gibi ya da 
ateşe girdiği halde ateşin yakmaması, İbrahim (aleylw$ielam)\n ateşe atılıp, ateşin onu 

yakmaması gibi şeyler. Bunlar Allah’ın kerâmetlerindendir.

Zenginlikle olan keramet: Allah (azze vecelle) kerâmet vermek istediği kuluna hiç­
bir başka kula vermediği kadar mal vermesidir. Hz. Meryem için hâsıl olan şeyler 
bunlardandır. Çünkü ona kış meyvesi yazın, yaz meyvesi kışın veriliyordu.

Zenginlikle olan kerâmetler sayılamayacak kadar çoktur. Misal olarak, Allah (^ 
ve celle) bazı kullarına orada yetişmeyen meyvelerden vermesi gibi veya o mevsimde 

olmayacak meyvelerden vermesi gibi şeyler.

Sahabelerin komuta ettiği bazı orduların suyu yazın tükenince Dehna denilen 
yerde öğlen neredeyse susuzluktan helak olacaklardı. Âdeten yağmurun yağmadığı 
biz zamanda Allah bir bulut meydana getirdi de yağmur yağdı. Onlar hem kendi 

susuzluklarını giderdiler, hem de hayvanlarını suladılar ve kırbalarını suyla doldur 
dular. Bu, Allah (azze ve celle)’nin onlara verdiği bir kerâmettir. Bu zenginlik cinsinden 

kerâmettir. Suya muhtaç olduklarında Allah onların susuzluklarını giderdi.

Keşif ile olan keramet: Âdeten başkası tarafından bilinmeyen bazı ğaybi ve il01 
olan şeyleri Allah Teâlâ nin bazı kullarına bildirmesi ile olur.

Daha önce de söylediğim gibi, ehlisünnetin mezhebi evliyaların kerameti 
iman etmektir. Mu’tezile ise kerâmeti inkâr ederek, evliyanın kerâmetinin olmadığ
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m söyler^er Delilleri ise, şayet velilerin kerametlerini kabul edecek olur isek Pey­
gamberlerin mucizeleri ile karışır diyorlar. Ve kimin veli, kimin Nebi olduğu bilin- 

mez-

Onlara denilir ki, Sizin iddianız doğru değildir. Çünkü keramet ile mucize tarif- 
len birbirinden ayrılır. Bir de Peygamber (sallallâhu aleyhi ve sellem)’den sonra sizin dediği­
niz nasıl olacak? Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve scllcm)’den sonra Peygamber gönderilme­
yecektir ki, Mu’tezile iltibastan korksun.

^/ Ch' ıî^ ^3^3 Jl^dJl £j^ ^ 4tÜJI ^IJib >opj 

^^° j-o j«Lj| £$Jlx> jx^jj clÜl j-o f^' *4^ 

■^^S^ ö-o jöj^I 4>b £3^3

[89]

Biz kıyamet alametlerine de iman ederiz. Deccalin çıkmasına, 
Isa (aleyhısselam) m gökten inmesine ve güneşin battığı yerden 
doğacağına da iman ederiz. Yine Dabbetü’l arzın yerinden 

çıkacağma da iman ederiz.”

[ŞERH]

[KIYAMET ALAMETLERİ]

Eşrat kelimesi şerata kelimesinin çoğuludur. Bu da alâmet manasına gelir. Kıya­
metin eşratı denilir, yani alâmetleri demektir. Kıyametin alâmetleri ise onun gerçek­
leşmesine delâlet eden işâretler manasındadır. Alametler ise üç kısımdır;

• Birinci Kısım: Daha önce olmuş bitmiş olaylar.

• ikinci Kısım: Daha sonra olacak, ancak kıyametle beraber olmayanlar.

* Üçüncü Kısım: Kıyametle beraber ortaya çıkacak olanlar.

1 aha önce olup Rasûlullah (sallallâhu alevin ve sellem) in bize haber verdiği alâmet- 
^ bir kısmı şu hadiste geçenlerdir; "Kıyametten önceki altı şeyi say. Benim ölü- 
'^''",nra BeytülMakdıs'infethi, sonra sürü hastalıktan gibi sizi yakalayacak olan iki 

^'^ra maıln ver,ımesiı öyk ki adamt„ birine yüz dinar sadaka verilecek ama o yine
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ma olmayacak, sonra butun Arapların evine girecek olan bir fitne, sonra sizinle esfer 
okullarının (Hıristiyanların) arasında gerçekleşecek bir barış antlaşması. Onlar antlaş­
malarını bozacak. On ıkı bayrak altında size gelecekler. Her bir bayrak altında on iki bin 
kışı olacak. ™ Bunların hepsi daha önce geçti. Ortada olacak, olup da kıyametle bir- 
likte olmayacak alâmetler ise Rasûlullah (sallallâhu aleyh ve sellem) bunlara birçok hadiste 
işaret etmiştir. Rasûlullah (sallallâh. aleyh ve sellem) şöyle buyuruyor; "Mal çoğalıp akitti- 
madıkça kıyamet kopmaz. Öyle ki adam malının zekâtını vermek ister ama verecek kim­
se bulamaz. Yine Arap yarımadası bahçelere ve nehirlere dönmedikçe kıyamet kopmaz.^

Kıyamete yakın büyük alâmetler ise, bunlar Deccalin çıkması, duman, Dab- 
betü’l arz, İsa (aleyhsselam)’ın gelmesi gibi bazı alametlerdir.

Bazı âlimlere göre tevatür derecesine ulaşan hadisler Deccalin çıkacağını haber 
verir. Bu, insanları fitneye düşürüp saptıracak kâfir bir adamdır. Kendisiyle birlikte 
insanları aldatabilecek kadar, güç, kuvvet sahibi olacaktır. Bunlarla birçok insanı fit­
neye düşürmüş olduğu bir halde İsfehan’dan çıkar. Mekke ve Medine hariç bütün 
şehirlere girecektir. Bu ikisine girmeye güç yetiremeyecektir. Bu konuda gelen ha­
disler gerçekten çoktur.

Bundan dolayı da Ehl-i Sünnetin mezhebi âhir zamanda Deccalin çıkacağına 
iman etmektir. İsa (aleyhsselam) ininceye kadar yeryüzünde fitne yayacaktır. İsa (alevlinse- 

lam) inip onu öldürecek ve böylece onun fitnesi de sona erecektir. Rasûlullah (sallallâhu 

aleyh ve sellem) buyurdu ki; Hiçbir Nebi yok ki; muhakkak ümmetini Deccal’den sakındır- 
mıştır. Ben sizi ondan sakındırıyorum. Ancak ben size diğer Peygamberlerin kavmine 
söylemediği bir şey söyleyeceğim. O şaşıdır, sizin Rabbiniz şaşı değildir. Onun gözlerin­
den bin çıkık üzüm gibidir. İki gözü arasında kefere yazar, onu okuma bilende, bilmeyen­
de okur. Bu konuların hepsi ile alakalı hadisler varid olmuştur. İbn Sayyad hak­
kında sahih olan görüş, onun Deccal olmamasıdır.

İsa 6W««Wın gökten inmesi de kıyamet alâmetlerindendır. Çünkü o âhir za­

manda inecek. Allah (azıt«. A/nin şu ayeti bunu haber veriyor; “Ölümünden önce 
ehli kitaptan herkes ona iman edecek. Kıyamet gününde ise onların aleyhine şa­
hit olacak.” «... l5„ O inecek ve yeryüzü ehli hakkında adaletle hükmedecek. Bani 
kanunlan ve tağutlan yok edecek. Muhammed M......W„ şeriat, ile huk

medecek. Deccali de öldürecektir.

248 Buharı,} 176, İbn Mate, 4041

149- Müslim, 1011

250. Buhari,7128; Muslim, 2yn
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Güneşin batıdan doğması da kıyametin alâmetlerindendir. Ancak bu kıyamete 
-ekten çok yakın bir alamettir. Güneş batıdan doğduğu zaman insanların hepsi 

jjnan edecek, ancak bu artık imanlarının kimseye fayda vermediği bir vakittir. Çün- 
bu her şeyin açığa çıktığı ğayba imanın kalmadığı ve imanın artık fayda vermedi- 

bîr vakittir. Bundan dolayı onların imam da onlara fayda vermeyecektir.

Dabbenin yerden çıkacağına dair hadisler varid olmuştur. O büyük, uzun bir 

^ayvandır. O Allah (azze ıv celle) nin buyurduğu gibi insanlarla konuşacak; (Kıyame­
tin kopacağına dair) o söz başlarına gelince, onlar için yerden bir Dabbe çıkarı- 
nZ 0, onlara insanların ayetlerimize kesin olarak inanmadıklarını söyler. \<ml 
yl Denildi ki; O Mekke de ki Ciyad dağından çıkacak. Başka yerden çıkacağı da 

söylenmiştir -Allah daha iyi bilir-. Fakat buna iman vaciptir. Çünkü Allah (azze «edit) 

bunu haber veriyor. Rasûlullah {sallallâhu aley h it stilon) onu zikretmiştir.

Ye’cuc ve Me’cuc

Ye’cuc ve Me’cuc’un çıkması da kıyamet alâmetlerindendir. İmam Tahâvi bunu 
zikretmiş, ancak bunun bahsi Kur ân dan da geçer hadislerde haber veriyor.^1 Ehl-i 
Sünnetin mezhebi bunların çıkacağına iman etmektir. Allah azze w celle) onların çık­
masına izin verdiğinde, bunlar çıkmış yeryüzüne fesadı yaymışlar. Meyveleri yemiş­
ler, sulan içmişler ve yeryüzünde fesat çıkarmışlar. Onlar şu anda mevcutturlar, an­
cak Allah tazze v<celle) onları insanlardan gizledi.

İnsanlardan bazıları onların şuan mevcut olmalarını inkâr ederler. Çünkü şuan
yeryüzünde keşfedilmeyen bir yer kalmadığı halde onları nasıl kimse görmemiş
derler. Ancak bu, nassa akılla karşı koymaktır. Allah \ azze ıt celle) bize haber veriyor; 
Nihayet Ye cüc ve Me cüc’ün önü açıldığında her tepeden akın ederler.” tnbna.96) 

kehf suresinde de bize onlardan haber veriyor. Onların nasıl çıkacağını da haber 
iriyor. Onları engellemek için yapılan setten de haber veriyor. İnsanlar onları göre- 
®ediğinden ya da keşfedemediğinden onların yok olduğu söylenemez. Allah onları 

/ akacağı zaman gelinceye kadar onları insanlardan gizlemiştir.

I Duman

b Duman da kyâmetin alâmetlerindendir. Âhir zamanda ortaya çıkacaktır. Kur’ân 

Tak '^^ etmı^tlr- “Göğün açık bir duman getireceği günü bekle.” (Duhan, 10-11) 

\ 1 ininin şârihi bunlara tekrar tekrar değinmiş ve açıklamıştır.

j irıU46; .Muslim, 2880 I
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“Hiçbir kâhini, müneccimi; Kitab a, Sünnet e ve ümmetin 
icmâına muhalif bir iddiada bulunanı tasdik etmeyiz.”

[ŞERH]

[KEHÂNET VE SİHİR]

“Kur an, sünnet ve ümmetin icmasına muhalif bir iddiada bulunanı tasdik et­
meyiz.” Müneccim, sihirbaz ve başkaları gibi; çünkü müneccimlik, kâhinlik, sihir­
bazlık haram olan fiillerdir. Bunlar birbirine benzeyen fiillerdir.

Sihir: Sözlükte manası gizli ve ince olmaktır. Bütün ince, latif ve sebebi gizli olan 
şeylere sihir denir. Bundan dolayı gecenin sonuna sihir denilmiştir. Çünkü karanlık 
ve gizli vakitte ayakta olanlar az olduğundan dolayı. Sihir ister bitkilerle olan hakiki 
sihir olsun, ister üfleme, düğüm bağlamayla, isterse başka yollarla olsun hepsine si­
hir denir.

Sihri öğrenmekte, yaptırmakta haramdır. İnsanın kendisine sihir yapılması için 
sihirbaza gitmesi caiz değildir. Rasûlullah Sallallâhu aleyh vesellem) buyurdu ki; “Kim btr 
kâhine gidip söylediklerini tasdiklerse Muhammed'e ineni inkâr etmiştir."*2 “Kim bir 
müneccime gidip ondan bir şey soracak olursa kırk gün namazı kabul olmaz.’™

Bazı âlimler sihrin küfür, sihirbazın ise kâfir olduğunu söylemişlerdir. Çünkü o 
yaptığı sihir çeşitleri ile şeytana yaklaşıyor. Aynı şekilde kullanmış olduğu tıbbi bit­
kiler ile de şeytana yaklaşıyor. Bundan dolayı bazı âlimlere göre, ona kütür ile buk 
medilmiştir.

Bazı âlimlere göre küfürden dolayı öldürülür, diğer bazılarına göre de ha^kn 
öldürülür. Bazıları ise yapmış olduğu sihir ile birilerini öldürmüş ise o da öldürülür 
Öldürmemiş ise öldürülmez. Ancak onu yapmış olduğu sihirden men edecek bir 

tazır cezası verilir.

Sihrin hakiki mi, hayal mi olduğu konusunda da ihtilaf edilmiştir. Selef âlin1^

15 2. Ebu Davud, 3904; İbn Mace,6 39

2$3 Müslim, 1230



göre de, halef âlimlerine göre de sihrin kendisine yapıldığı kişide hakiki bir tesın 
Iduiu râcihtir. Ve bu tesir onu hasta eder ya da karı ile kocayı birbirinden ayırır. 

Yani tâ ki ayrılıncaya kadar birini diğerinden hoşlanmaz hale getirir.

Rasûlullah (sallallahu aleyh ve sellem) hakikaten kendisine sihir yapılmıştır. Tâ ki Ai- 
şe ye. Rasûlullah (salhlhhu aleyh vesellem) in yapmadığı bir şey ona yapmış gibi hayal olu- 
yordu.254 Bu, Yahudi’nin kendisine yaptığı sihir dolayısıyla olmuştu. Sihir Rasûlul­
lah (salLMhu aleyh ve sellem) de dünya işleri konusunda tesir etmişti. Ancak vahiy ve Allah 

(^ıtfd/d’nin vermiş olduğu haberlerde sihrin bir tesiri yoktu.255

Her halükarda sihirbaz ister küfürden dolayı olsun, ister hadden dolayı olsun öl­
dürülür. Çünkü sahâbîlerin öldürdükleri sabit olmuştur.256 Müminlerin annesi Haf- 
sa (raJnallâhı anhı) kendisine sihir yapan bir cariyesinin öldürülmesini emretmiş ve öl­
dürülmüştü.25" Aynı şekilde Cundeb (rahyallâhu a,hu) Basra’da insanlara sihir yapıp, 
onların başını koparıp sonra tekrar yerine koyduğunu hayal ettiren sihirbazı görün­
ce kılıçla başını vurup koparır. Sonra şimdi onu yerine koy der.258 Rasûlullah (sallallahu 
Muwselleml’den şöyle söylediği rivayet edilmiştir; "Sihirbazın haddi boynunun vurul- 
masıdır.’^Bu delillerden dolayı âlimler sihir, sahibini küfre ulaştırmasa da öldürü­
lür demişlerdir.

Cumhura göre sihrin kişi üzerinde hakiki bir tesiri vardır. Kişiyi hasta eder hatta 
hanımından uzaklaştırabilir, insanın aklını bozabilir. Sihrin hakiki tesiri görülmüş­
tür. Bazıları sihrin hakikat olmadığı onun sadece hayâli bir şey olduğunu söylemiş­
ler. Bu sihirbazın kendisine sihir yaptığı kişide bırakmış olduğu hayâli bir tesirdir. 
Bu, cumhurun görüşüne ve görülen sihrin hakikatine ters bir görüştür. Ancak bun­
lar Kur ân da Firavun un sihirbazları hakkındaki şu ayet ile delil getiriyorlar; “Musa 
siz atın dedi. Birde ne görsün, onların ipleri ve değnekleri yaptıkları sihirden 
dolayı kendisine hızla sürünür gibi görünüyor.” (Taht. 66) Dediler ki; Ona sürünü- 
y°r gibi görünüyordu cümlesinin manası, sopalar ve ipler hakikaten sürünmüyor­
lardı. Sadece Hz. Musa’ya öyle görünüyordu. Bu ayet bunun delili olamaz. Çünkü 

ayetm manası Musa (alcyhssehm)^ öyle görünüyordu anlamındadır.

154 Buharı, 5766; Muslim, 2189: Muhammed Fuat Abdulhaki, İbn Mace’nin (354s) hadisi hakkında: "Ona

Jlr'» yapabileceği hayal ettiriliyordu. Ancak işi yapmak isteyince ona gücü olmadığını ortaya çıkardı.

° sa yapmadığı bir iş ona yapmış gibi hayal ediliyor değildi.

1$6 Urrabnıan ef Muallimin EnvanuTKeşates.251 bakılabilir.

B^daı Hminen, Abdurrezzak, X, 179-180; Ebu Davud, 3043

. rı’ ^ar'hu l-Kebir, II. 222; Beyhaki, VIII, 136; Muvatta, Diyet

^'"^'k Muvatta.il, 871

^^.-460

Muvatta.il
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Kâhin ve müneccim ğaybı bildiğini iddia edenlerdir. Kâhin bir şeyler yapıp, yap. 
tığı bu şeylerle ğayb ilmine muttali olduğunu zannedene denir. Yani şeytanı, onu 

bazı ğaybi şeylere muttali eder.

Kâhinlik ve müneccimliğin değişik yolları vardır. Bazı kâhin ve müneccimler çiz- 
gileri kullanırlar. Bunlar, yerlere yol dedikleri çizgiler çizer. Bunlardan bazıları ise ip 
kullanırlar. Bunlarla yere vururlar. Bazıları da kendi ile yere sayılı defada vurdukları 
asaları kullanırlar. Bunların hepsi batıl şeylerdir. Çünkü Allah (azze ir re//e) gökleri ateş 
topları ile korumuştur. Bundan dolayı da şeytanlar gök haberlerine ve vahye muttali 
olamazlar. Daha önce oradan hırsızlık yapıyorlardı. Göğe yükselip oradan verilen 
hükümleri dinliyorlardı. Vahiyden bir şey duyduklarında yüz yalan ekleyip kendi 
hizmetçilerine getiriyorlardı. Söylediklerinden biri doğru çıktığında derler ki; 
“Onun filan gün filan yerde filan şey doğru olacak dediği doğru çıkmadı mı” bun­
dan sonra yüz yalan ekler.260

260. Bunların hepsi İbn Abbas taralından rivayet edilmiştir ibn Abbas bunları Satfat suresinin 1 10 cu J'^1 

bağlamında söylemiştir.!Editörün Notu)

Yıldızlara bakarak ğaybı bildiğinin iddia eden müneccime de böyledir. Yıldızlara 
bakarak: “Filan doğan yıldız şuna işarettir, filan batan yıldız şuna işarettir" der. Bu 
söylediklerini kendisine hizmet eden şeytandan öğrenmiştir. Bugün müneccim ve 
kâhinlerin hepsinin yaptığı şey iftira his ve zandan ibarettir. Bunların yaptığı her­
hangi bir delile dayalı değildir.

Gökler ateş topları ile korunmadan önce duydukları bir haberi şeytanlar yeryü- 
zündeki hizmetçilerine ulaştırırlardı. Ancak gökler korunmaya başladıktan sonra 
Allah (azze ve celle) cinleri şöyle söylediklerini bize aktarıyor; “Hâlbuki biz, göğün bazı 
yerlerinde ğayb haberlerini dinlemek için otururduk. Fakat şimdi her kim din­
lemeye kalkacak olursa, kendisini gözetleyen yakıcı bir ışık bulunur.” (c«.*) Di­
yor ki; Biz göğün haberlerini dinlemek için göğün bazı yerlerinde oturuyorduk. An­
cak şimdi herkim dinlemek amacı ile oraya gitse kendisini bekleyen, gözetleyen bir 
ateş topu ile karşılaşır. Allah (azze ır «&/nin göğü korumaya alması ile onların vahyi 
çaldıkları yol kapanmış oldu. Artık şeytanlardan kimse göğe yükselemez oldu.
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“Cemaat* hak ve doğru görürüz, ayrılığı ise sapıklık ve azap 

görürüz."

ŞERH

SAHİH İSLÂM TOPLULUĞU İLE BİRLİKTE OLURUZ]

M-, Sünnetin mezhebi cemâate tâbi olmayı hak olarak görmektir. Bundan mak- 

ut Rasûlullah (uJlaiUhu aleyhi vetdkm)’in sünnetine tâbi olmaktır. İmam Tahâvi bu cüm- 
(fundcn Rasûlullah < sallallâhu aleyhi ırAnj’in Fırkayı Naciye’den bahsettiği şu hadisi 

gediyor. Rasûlullah <sallallahu aleyhi ve sellem ı hadisin bazı lafızlarında şöyle buyuruyor; 
% cemaattır.”^ "}'ahudiler yetmiş bir, Hıristıyanlar yetmiş iki fırkaya ayrıldılar. Bu 
ümmet ur yetmiş uç fırkaya ayrılacak, biri hariç hepsi ateştedirler.” Denildi ki; “Onlar 
talerdir ya Rasûlullah?” Buyurdu ki; "Bugün ben ve ashabımın üzerinde bulunduğu­
mu: gr üzere olandır. ”u'1

0 zaman cemaat Allah Rasûlü (sallallâhu aleyhi ve sellem) ve sahâbîsinin üzerine olduk- 
linjry üzere olmaktır. İster çok olsunlar, ister az olsunlar hak üzere olanlar onlardır. 
Böylelikle cemaat doğru ve haktır. Bunlardan ayrılmak ise sapıklık ve azaptır. Rasû­
lullah Mhihu aleyhi ıe sellem)’in getirdiklerine tutunmak, tâbi olmak, o yolda yürümek 
U olan budur. Ancak ayrılık, muhalefet, haktan ve cemaatten kopmak, bu sapıklık 

* azaptır Bundan dolayı selef-i sâlihin sünnete ve cemaate tutunmaya teşvik eder- 
^ Avnhktan muhalefetten, haktan ve cemaatten kopmaktan sakındırırlardı. İmam 
utan nin bu söyledikleri ehlisünnetin mezhebidir.

—---------- ---------------------
‘ı.u^ ^ * ^‘“’ü' R 14u Ahmed, IV, 101; İbn Mne, 1991

•196, rirmüi, x6^|.j^o
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“Allah’ın dini göklerde de yerde de tektir. O da İslâm dinidir.
Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Muhakkak Allah katmda tek din 

Islâm’dır.” (Ai-iimran, 19) “Sizin için din olarak İslâm’a razı oldum.” 
(Maide, 3) Bu din ifrat ile tefritin ortası, teşbih ile ta tilin ortası, 
Cebriyye ve Kaderiyye’nin ortası, ümit ile güvenin ortası bir 

yoldur.”

[ŞERH]

[ALLAH KATİNDA TEK DİN İSLÂMDIR]

İmam Tahâvi bu risalede yazmış olduğu şeylerin kendisi ile din edindiği inanç 
esasları olduğunu kastediyor. Ve bu bütün muhalefetten beridir. Bu risalede yazmış 
olduğu şeylere muhalif olan kişiden de beridir. Çünkü o kişi Allah Rasûl’ü ve sahâbi- 
sinin yoluna muhâliftir. Allah (azze ve celle) tek dinin sahih olan İslâm’dan başka din 
yoktur. Allah’ın dini İslâm’dır ondan başka din kabul etmez. “Allah katmda tek din 
İslam’dır.” (Alitmran, 19)

Dinden Allah’ı birlemek ve Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellcm),in şeriatı kastedilir- 
Dinde birdir, şeriatta birdir. Hiç kimseye İslâm’dan başka Yahudiliği ya da Hıristi­
yanlığı din edinmesi caiz değildir. Aynı şekilde İslam şeriatı dışındaki Yahudi ve Hı­
ristiyanlığın şeriatını da tatbik etmesi caiz değildir. Çünkü Allah (azze ve celle) dinin yal­

nız İslâm olduğunu bildiriyor; “Allah katmda tek din İslam’dır.” “Kim İslam dan 
başka bir din arayacak olursa bu ondan kabul edilmeyecektir ve o ahirette zarara 
uğrayanlardan olacaktır.” (Al-ıimran.85) Tevhîd ve Allah’a ibadet etmeye nispeten bu 
tün Peygamberlerin dini birdir. Bütün Peygamberler Allah’a ibadet etmeye çağırır 
lar. Rasûlullah (sallallâhu aleyhi ve sellem)’in buyurduğu gibi; “Biz Peygamberlerin dim 
birdir. Peygamberler baba bir kardeştirler. Bizim dinimiz birdir. ° Yani bizim

263. Buharı,3443/Müslim,2365



dinini tevhittir. Allaha kulluk etmektir. Bundan dolayı Allah (azille) kavmine bir 
peygamberi gönderdiğinde, muhakkak o kavmini tevhide ve Allah’tan başka hiçbir 
şeye ibadet etmemeye davet etmiştir. Peygamberlerin şeriatları size farklı olabilir. 
Hz. İsa nın şeriatı, Muhammed (^llallâhu aleyhi ve sellctM)’in şeriatından farklı olabilir. Al- 
Ijh ^:<' k “//l $öy e uyuruyor, Sizden her biriniz için bir şeriat, bir menhec kıl- 
d,^^,^ Helal ve haramlara nispeten şeriatlarda farklılıklar olabilir. Ama tevhi­

de nispeten butun peygamberlerin dini birdir.

JjVIj iflxbwJI cI^aVI 5a

[93]

“Bunlar, zahir ve bâtın inanç esaslarınuzdır. Zikrettiğimiz ve 
beyan ettiğimiz bu esaslara muhâlif olan her şeyden Allah’a 

sığınırız. Allah’tan bizi iman üzere sabit kılmasını ve imanla bizi 
sonlandırmasını diler, bizi karışmış arzulardan, muhtelif 

görüşlerden, Müşebbihe, Cehmiyye, Cebriyye, Kaderiyye gibi 
Ehl-i Sünnete muhâlefet eden, bidate ve sapıklığa tâbi olan 

mezheplerden muhafaza buyurmasını dileriz. Biz Ehl-i Sünnet 
°hrak onlardan uzağız, onlar bize göre sapık ve değersizdirler, 

batıldan korunmak ve hak yolda muvaffak olmak ancak Allah ın 

yardımı ile olur.”



jjQiH AMorun TahAvOyi ŞfrhI

[ŞERH]

[HtTAM]

Fwt. Allah rahmet evlesin Imam Tahâvfnin zikrettikleri Ehl-i Sünnetin mezhe­
bidir. Onlar bütün dalaletten uzak dururlar. \ e bu dalalet sahiplerinden de uzak ol­
dukları ve onların haktan saptıklarını söylerler. İmanı Tahâvî Allah tan onu doğru 
vol üzere sebat kılmasını istiyor. Aynı zamanda sapık olan Cehmiyye, Mu tezile, 
Cebnvw ve Müşebbiheden onu korumasını istiyor. Çünkü bunlar akide de sapmış 
olanlarv.hr.

Alusnun/ irafowM/Ji' Allah'tan onu. bunların volandan korumasını istiyor.
Isız de Allah ın bizi ıv bütün A Müslümanları bunların yolundan korumasını istiyoruz.

O

olanlarv.hr


elAkidelûî 
Tahâviyye 

fethi

HAMÛD İBN UKLÂ EŞ-ŞUAYBÎ

az^

Elinizdeki bu eser geçmişin köklerini taşıyan, üç 
bereketli neslin İnancını yansıtan mühim bir kitaptır. 
Akâid sahasında gözlerin kendisine çevrildiği önemli 
bir metin olarak Islâm ilim tarihinde kendisinin hak 
ettiği yeri almıştır. Birçok kimse onu İncelemiş, şerh 
yazıp onun raflarda tozlanmasına müsaade etmemiştir. 
O şeritlerden biri de Şeyh Hamûd b. Uklft eş-Şuaybİ’ye 
ait olan bu şerhtir. Bu mühim eseri şerh etmek isteyen 
herkes ilmini, birikim ve dehasını ortaya koymak 
zorundadır. “Telif etmek isteyen biri ilmini bir tabak 
içinde insanlara sunan gibidir" diyen kimsenin 
bahsettiği gibi Şeyh Hamûd da birikim ve ilmini esere 
düşmüş olduğu bu şerh İle göstermiştir. Allah (azze ve 
celle) bu eserin aslını, sonra onu şerh eden şârih ve onu 
okuyan taliplerine rahmet etsin ve onları bundan 
faydalandırsın.


